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In the first part of the essay are highlighted the assumption, in
classical sociology, of emotion and rationality as opposing elements,
and the presence of the fundamental aspects of the overcoming of such
dichotomous view. The second part draws on Schutz’ thought on
intersubjectivity as a social basic category. Although Schutz adopts a
cognitive perspective, the essay underlines elements in his thought that
allow to propose a new conceptualization in which the affective-
emotional dimension is present ‘since the beginning’.

Parte I.
Razones / Pasiones

En su nacimiento, la sociologia hereda una vision del saber
dominada por una racionalidad abstractay por una visién de la accion
caracterizada por una incertidumbre estructural en lo que respectaa su
determinacion y previsibilidad. “Por un lado -observa Crespi-, el
conocimiento racional fue delinedindose como pura actividad
unificadora, fundada sobre criterios absolutos de verdad (...); por otro
lado, el mundo de la accion habia sido capturado como realidad
multiple e indeterminada, caracterizada por una esencial opacidad
respecto del ambito del conocimiento” (Crespi 1999: 9). En Ia
constitucion de este marco habia desarrollado un rol fundamental la
idea de pasién entendida ya por Platdn en contraposicion a la
racionalidad, y que “Ciceron (...) [habia definido] como perturbacion
del alma, en cuanto conjunto de impulsos completamente ajenos al
mundo de la racionalidad, susceptibles de controlsolo en base a una
larga disciplina de tipo ascético” (ibid.: 10). Asi en el curso del tiempo

! El ensayono afronta el problema de las diferencias existentes entre afectos,
emociones, sentimientos, pasiones, etcétera, sino que se limita a asumi
globalmente la relacion entre la esfera emocional-efectiva, entendida en
sentido amplio, y la esfera cognitivo-racional. Para un primer intento de
especificacion, véase Cerulo (2009).

2 Traduccidonde L’intersoggettivita e la sfera “emozionale-affettiva”. Appunti
perunarilettura dell’analisi costitutiva (en: SOCIET A mutamentoPOLITICA,
ISSN 2038-3150, vol. 2, n. 4, pp. 65-100, 2011). Por Gustavo Salerno.
Revision técnica de Daniela Griselda Lopez.
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se sedimenta la imagen de las “pasiones” “(emociones, sentimientos,
deseos)” como “’alteraciones’ de un estado de otro modo neutral y no
perturbado del alma” (Bodei 2007: 8). Decisiva en el pasaje al
pensamiento moderno se revela la influencia de Descartes, que no solo
recupera la contraposicion entre racionalidad y “pasiones”3, sino que
también cristaliza el pensamiento en una serie de dualismos metafisicos
como mente/cuerpo (res cogitans/res extensa), interno/externo,
etcétera.

A pesar de que siempre ha habido voces disonantes, tanto en el
modo de entender el conocimiento, como en el modo de entender la
experiencia vivida (en particular, la relacion entre racionalidad y
pasiones a partir del siglo XVII tiende a ser revisada en clave més
problematica; es suficiente recordar el pensamiento de Spinoza, el
empirismo inglés, el romanticismo, etcétera), perdurd una lectura de la
accién nacida de la Optica prevalente y fuertemente condicionante del
control. “Lo que interesaba sobre todo era definir las reglas en base a
las cuales los individuos habrian podido dominar sus propias pulsiones
Y Sus propias pasiones para actuar racionalmente, es decir, en sentido
no destructivo en lo que respectaa si mismosy al orden social: antes
incluso de ser explorada en su complejidad, la accion se presentaba, por
lo tanto, como una realidad inquietante” (Crespi 1999: 13-14).

Hoy el modo de entender el problema ha cambiado
significativamente. La ciencia ha abandonado las antiguas certezas
ontoldgicas para moverse sobre el terreno mas arduo de un “saber sin
fundamentos”, siguiendo el sendero mas arduo del constructivismo
(pasando, como sostiene Bauman, de la “razon legislativa a la razon
interpretativa”). Y el modo de entender la relacion entre razéon y
pasiones ha abandonado finalmente la optica del control y la vision de
la experiencia marcada por dualismos metafisicos. Se observa ahora
con una nueva consciencia su complejidad, su irreductible dimension
histérico-cultural, las relaciones entre sus diversos rasgos constitutivos,
los entrelazamientos, las influencias reciprocas.

Las observaciones de Bodei contienen los rasgos esenciales del
cambiado espiritu del tiempo: los modos de entender la razén y las
pasiones no pueden no ser considerados como internos “a
constelaciones de sentido teéricamente y culturalmente condicionadas
(...). ‘Razones’ y ‘pasiones’ son, entonces, términos pre-juzgados, que
hay que habituarse a considerar como nociones correlacionadas y no
obvias”, claro que no reconducibles a una improbable naturalidad.
“Nada -continua Bodei- impide (...) pensar las ‘pasiones’ como estados

® Ferguson (2006: 122) recuerda que en el pensamiento moderno los
sentimientos (feelings) sontematizados ante todo como pasiones.
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que no se agregan desde el exterior a un grado cero de una consciencia
indiferente, paraenturbiarla y confundirla, sino que son constitutivas de
la tonalidad de cualquier modo de ser psiquico e, incluso, de cada
orientacion cognitiva”. En esta Optica “las pasiones aparecerian (...)
como la sombrade la razén misma, como un constructo de sentido y
una actitud ya intimamente recubierta de su propia inteligencia y de
cultura, fruto de elaboraciones milenarias, mientras que la razon se
revelaria, a su vez, ‘apasionada’, selectiva y parcial, cémplice de las
mismas pasiones que dice combatir” (Bodei 2007: 7-8).

Demos un paso atras. En su nacimiento la sociologia, como
hemos recordado, en lugar de combatir asume como propio el resultado
del camino del pensamiento filoséfico y del sentido comun llevando al
cuerpo de la disciplina la contraposicion razon/pasiones?.

Sin embargo, aquella variada materia catalogada en el &mbito
de lo no racional, que comprende sentimientos, emociones, etcétera, no
esta para nada ausente en el pensamiento socioldgico clasico (a modo
de ejemplo Barbalet destaca autores como Marx, Tocqueville,
Durkheim, Pareto, Ténnies y Simmel en Europa, y Summner, Ward y
Colley en América®) ;Coémo y por qué ocurre la marginalizacion de lo
que es entendida comdnmente como la dimension no racional en la
sociologia? Barbalet considera que la asuncién de la convencional
vision dicotémica contiene solo una parte de la respuesta. Otro aspecto
relevante podria identificarse en la influencia ejercida por la lectura
hecha del proceso de racionalizacion de las sociedades industriales: tal
proceso tenderia a hacer menos relevante el peso de los factores
afectivos y emocionales. Sien el siglo XIX la sociologia se ve afectada
por la imagen de las sociedades dominadas por impulsos racionales®, al

4 Como subraya Williams (2001:3) la sociologia ha contribuido en gran parte
a perpetuar “antes que a poner en discusion los dualismos heredados del
pasado, dualismosen los cuales mente y cuerpo, naturalezay cultura, razon y
emociones, publico y privado han estado artificialmente separados y
rigidamente reforzados”

®\ase Barbalet (2001: 12-14).

® Estas ideas, como es sabido, encuentran una sintesis paradigmatica en el
pensamiento de Le Bon, que hace de las multitudes un constructo natural,
cuyas caracteristicas son necesariamente dadas: por el solo hecho de
constituirse en masa los individuos estan dotados “de una suerte de alma
colectiva en virtud de la cual ellos existen, piensany actlan en modo
totalmente diverso de aquel en el cual, tomados aisladamente, sentirian,
pensarian o actuarian” (Le Bon 1946: 28). Los individuos pierden su capacidad
intelectiva y son guiados por sus instintos originarios, por elementos
inconscientes que son resultado “de herencia secular”. “La personalidad
consciente tiendea desaparecer”, la orientacion ocurre “por via de la sugestion
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final de la primera guerra mundial, y ciertamente luego de 1920, el
miedo de la “turbulencia de las masas y de las transformaciones
sociales, politicas y economicas” tiende a disminuir. Va consolidandose
un sentido de mayor confianza “en un orden social que tiende a ser
racional en modo creciente” y menos influenciado por la dimension
“pasional”’. Asi al menos a partir de los afios ‘30 y hasta los afios ‘70
se concede “un énfasis sustancialmente exclusivo a la base cognitiva de
la accion social. Esta orientacion es compartida por numerosos
enfoques que incluyen el funcionalismo, el interaccionismo simbélico,
la etnometodologia, la teoria de la eleccion racional y también la teoria
del conflicto tanto en la version neow eberiana, como en la neomarxista”
(Barbalet 2001: 16). Solo a partir de los afios ‘70 hay un fuerte despertar
de los andlisis sobre los aspectos que habian representado
tradicionalmente “el escandalo de la razon”.

Barbalet destaca sintéticamente tres enfoques distintos:
enfoque tradicional, enfoque critico y enfoque radical. Me limitaré a
analizar los primeros dos méas claramente caracterizados.

2. Enfoque tradicional. Barbalet adopta como ejemplo la posicion de
Max Weber: “Laética protestantey el espiritu del capitalismo -sostiene
el autor- es equivalente a un manual de principios cartesianos y
kantianos relativos a la razén, o racionalidad, las emociones y las
relaciones entre ellas” (ib.: 34). Incluso, en el pensamiento de Weber kb
“vision neo-kantiana de la racionalidad estd conectada con la
conceptualizacion neo-cartesiana de la emocion” (ib.: 36). El autor, en
primer lugar, retoma del ensayo Knies e il problema dell’irrazionalita
una serie de pasajes que sostienen su tesis. La accién racional se deriva
de elecciones deliberadas, libres de coerciones. “Motivos, decisiones y
célculos son aspectos del pensamiento y procesos cognitivos en general
que hacen racional a la accion” (ib. 35). En oposicion “a las

y del contagio de sentimientos” (ib.: 32). Para una critica de esta perspectiva
véase Horkheimery Adorno (1966: 87-101).

" Maés que un andlisis, la de Barbalet es una hipétesis simplificada (el autor no
hace ningun esfuerzo significativo para recoger la “constelacion” de los
elementos que pueden dar cuenta del proceso en modo exhaustivo). Se han
escrito varias obras sobre el problema de los sentimientos dominantes en varias
épocas histdricas. En relacion con el “700 y el ‘800, entre las obras mas
importantes, cabe recordar el volumen de Reddy (2001). En el anélisis relativo
a la sociedad postmoderna ocupa un lugar relevante el trabajo de Mestrovic
(1997). El autor propone “unnuevo concepto socioldgico, ‘posemocionalisno’
como alternativa tanto a las teorias del postmodernismo como al modernisno
(...). El ingrediente faltante en la mayor parte de las teorias socioldgicas es el
rol de las emociones” (ib.: XI).
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deliberaciones de la racionalidad y la compulsion de las emociones”
(ibid.). Estas ultimas, ademéas, no pueden ser “definidas
analiticamente”, no pueden ser “conceptualmente articuladas” en modo
preciso, siguen siendo necesariamente “‘cognitivamente vagas”.

A la primera dicotomia fundamental se agregaaquella existente
entre naturaleza y cultura. La cultura, que nace de las tomas de posicion
del hombre de frente a la realidad, es el lugar de la racionalidad,
mientras la naturaleza es el lugar de los impulsos irracionales. Estos
rasgos caracterizan, segun Barbalet, también a La ética protestante, en
la cual Weber subraya la actitud fuertemente negativa del puritanismo
hacia los elementos sensoriales y emocionales de la cultura y de la
religion misma.

Barbalet recoge la fuerte tendencia dicotémica que caracteriza
la vision de Weber relativa a la relacion racionalidad/emocion,
cultura/naturaleza. Pero el analisis adolece de un fuerte esquematismo.
No solo no registra la tension teorica y el esfuerzo problemético
(incluso personal) que comporta la dicotomia para el autor?, sino que
sobre todo no examina el pensamiento del ultimo decenio de su vida.
En ese periodo de tiempo aparece claramente no solo un alejamiento de
la dimension ascética, y unaactitud mas positiva hacia la vision mistica,
sino también la perplejidad hacia la dicotomizacion de racionalidad e
instancias emocionales-afectivas, hacia las consecuencias existencials
de esta contraposicion®. Ademas, hay que agregar que un anélisis de la

& Mitzman inicia su obrasobre la interpretacion historicade Weber subrayando
suintencién de noremitir las ideas delautora sus necesidades y sentimientos.
Aun asi, considera que Weber “ha universalizado su personal e historico
dilema” que es relativo a “los impulsosy los ideales de control racional sobre
las fuerzas de la naturaleza, y el oscuro operar de las semi-conscientes
emociones y las necesidades reprimidas” (Mitzman 2005: v). En el trabajo de
Mitzman los andlisis de las obras de Weber estan acompariados por aquellos
referidos a sus desarrollos intelectuales, de sus frecuentaciones, de sus
problemas personales, del espiritu del tiempo, de la consciencia historica.
Sobre este tltimo punto, sobre aquel que Mitzman llama “consciencia post-
heroica” véase también sutrabajo sobre Flaubert y Weber (Mitzman 1981: 81-
102).

° De este cambio de actitud se encuentran claras huellas en el pensamiento de
Weberapartir de las criticas presentadas a un ensayo de Troeltschde 1910, en
el cual Weberasume como puntode referencia, porun lado, lacomunidad de
Todnniesy, por otro lado, la iglesia ortodoxa y la literatura rusa (en particular
Tolstoiy Dostoievski). En ellas el autor encuentra la creencia en las relaciones
fraternas, enelamor fraterno porlos propios semejantes, un‘““‘amor acosmico”,
que tiene entonces unadimensidnterrena, queexiste perse y quesin embargo
tiene un peso fundamental para el sentido de la vida. \éase Mitzman (2005:
192-296).
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conceptualizacion en Weber no puede ser separado del problema
general de los modos del conocimiento. No pudiendo tratar aqui este
problema de forma adecuada, me limito a afadir algunas
consideraciones Utiles para nuestro tema.

Weber echa por tierra la vision de Knies, vision por otra parte
notablemente  difundida, que asume como contrapuestos
“determinacion y legalidad”, imputables “a la ciega necesidad del
devenir natural”, y “a la accion ‘libre’ e ‘individual’, o sea, no conforme
al género”. “La incalculabilidad de la accion individual (...) seria
consecuencia de la ‘libertad’ del sujeto (Weber 1980 [1905]: 46-47),
del caracter ‘creativo’ de su ‘personalidad’, mientras la ‘causalidad
mecanica’ caracterizaria ‘la ciega necesidad del devenir natural’” (ib.:
45). Weber sostiene que, aun aceptando el concepto de irracionalidad
como una primera aproximacion “en el sentido wvulgar de
incalculabilidad”, no hay ninguna diferencia de principio entre la
calculabilidad de una accion futura y calculabilidad relativa a una
“individualidad de un proceso natural futuro” (por ejemplo, la caida de
una roca y su quebrarse en un innumerable nimero de piezas). El
fenomeno singular concreto, en general, ‘“no contiene nada que
contradiga nuestro saber nomologico empirico” (incluso sino trato de
conocer todos los detalles del fenémeno, en principio, es explicable). Y
esta es para nosotros una condicidn suficiente para “interpretar
comprensiblemente el fendémeno” (ib.: 64). Weber afiade un significado
diverso al término irracional: irracional se entiende como “no
interpretable”. En base a este significado “la accion individual es menos
‘irracional’ que un proceso natural individual”’, desde el momento en
que “se le puede dar [a aquél, N. del T.] una interpretacion dotada de
sentido”. Cuando disminuye la posibilidad de interpretacion “la
conducta humana se convierte en algo similar a aquella caida(...) dela
roca: en otras palabras, ‘la incalculabilidad’, en el sentido del fallar
interpretabilidad, es el principio del ‘loco’” (ib.: 65).

Hay que agregar que no es suficiente sostener que la presencia
de motivos convierte a una accién en racional (interpretable): la accién
es tanto mas racional (interpretable) cuando mas “libre” estd de
“constricciones ‘externas’ o de ‘estados emotivos’ emocionales
incontrolados” (ib.: 125). La “libertad de la voluntad” es, por lo tanto,
libertad también de los estados internos, emocionales, que obstaculizan
la posibilidad de reconducir las motivaciones a las “categorias de fin y
de medio”. En la misma dptica se ubica el concepto de personalidad en
las ciencias histdrico-sociales: el mismo deberia “encontrar su ‘esencia’
en la invariabilidad de sus relaciones interiores con los ‘valores’ y los
‘significados’ ultimos de la vida” abandonando la version “romantico-
naturalista (...) que, al contrario, va a la busqueda de la sacralidad
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auténticade lo ‘personal’ enel oscuro e indistinto ‘subsuelo’ vegetativo
de la vida personal, es decir, en aquella irracionalidad que descansa
sobre el entrecruzarse de una infinidad de condiciones psicofisicas en
el desarrollo del temperamento y de la sensibilidad, y que la ‘persona’
comparte con el animal” (ib.: 126).

Aungue Weber no pretende describir rasgos de ninguna
ontologia, sino construir conceptos que tienen un valor heuristico a
través de selecciones y de abstracciones especificasi?, es dificil no
considerar que la “libertad de la voluntad” tenga como referencia
profunda, implicita, una consciencia descarnada. Todo eso encuentra
una suerte de culminacion logica en la dicotomia cultura/naturaleza.
“La ‘cultura’ es una seccion finita de la infinidad carente de sentido del
devenir del mundo” a la que el hombre confiere sentido arrancandol
asidel absurdo. “Presupuesto trascendental de cada cienciade la cultura
(...) [es] que nosotros somos seres culturales, dotados de la capacidad
y de la voluntad de asumir conscientemente posiciones con respecto al
mundo y de atribuirles un sentido” (Weber 1974 [1904]: 96). La cultura
nace, por lo tanto, de una relacion significativa entre la realidad
empirica e ideas valorativas. Relacién que implica no solo capacidad,
sino también voluntad, una consciente toma de posicién. Todo esto
recuerda aquello que en Husserl es la dimension categorialll. Son, por
consiguiente, mantenidos a distancia los rasgos irracionales de la
dimension psicofisica que se avecinan a la naturaleza o son parte de
ella.

También en la comprension el rol de la dimension emocional-
afectiva es observado con recelo. En la comprension empatica las
intuiciones reconducibles al plano emocional “en algunas
circunstancias pueden tener un valor ‘heuristico’ significativo, pero en
otras pueden obstaculizar el conocimiento objetivo precisamente
porque nublan la consciencia de que la intuicion esta constituida solo
por los contenidos emocionales del observador”y no por aquellos del
otro observado (persona fisica, artista, época historica, etcétera).
Ademas, aungue la dimension emocional ayude a conseguir la
evidencia, ésta no debe confundirse con la validez: para alcanzar esta
ultima hay que pasar “desde la total indeterminacion de la empatia” a

10 Hekman (1983: 33) consideraque Weber ha anticipado la moderna discusion
de la “l6gica de los conceptos” que ha surgido “de la tradicion del lenguaje
ordinario de Wittgenstein”.

' Weber destaca “la intuicion categorial” de Husserl como contrapuesta a la
“intuicidon sensorial” en el analisis de la diferencia entre el yo como concepto
de lateoria de la ciencia empirica y el yo como “inmediatamente vivido”, como
“unidad puramente sensorial o emocionalmente intuida” (W eber 1980 [1905]:
105).
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un “juicio conscientemente articulado” relativo a la posible relacion con
los valores (ib.: 117)12

Barbalet tiene nuevamente razén en sefialar la presenciaen La
ética protestante de principios kantianos y cartesianos. Weber refiere
una y otra vez la “posicion absolutamente negativa del puritanismo
frente a todos los elementos sensibles-sentimentales de la culturay de
la religiosidad subjetiva”, subrayando como “esta relacion negativa con
‘la cultura de los sentidos’ (...) [es] incluso [un] elemento constitutivo
del puritanismo” (Weber 2002 [1920-21]: 91). Posicion esencial para
“sustraer el hombre a la potencia de los impulsos irracionales y a la
dependencia del mundo y de la naturaleza”, y constituir una vida
“racionalizada y dominada por el fin exclusivo de acrecentar sobre la
tierra la gloria de Dios”, operando asi “una transformacion fundamental
del sentido de la vida entera”. “Solo una vida guiada por la reflexion -
agrega el autor- podia valer como superacion del status naturalis: el
cogito ergo sum de Descartes fue asumido en esta interpretacion ética
por sus contemporaneos puritanos” (ib.: 108-109).

Por lo tanto, Weber reencuentra en un fendmeno historico, en
la ética puritana, la misma contraposicion entre racionalidad y
naturaleza, entre racionalidad y aspectos emocionales que habia
asumido como aspecto metodoldgico esencialen el ensayo sobre Knies.
Contraposicion que recuerda el pensamiento de Descartes??. La idea de
racionalidad llega en La ética protestante a la cumbre més alta: la
“praxis €tica” es una praxis racional que permite “en cada hora, en cada
accion” “comprobar la accion de la gracia” (ib.: 108); y, por tltimo, el
sentido mismo de la existencia del mundo y del hombre se hacen
inteligibles desde la forma de la racionalidad: “El mundo esta destinado
al fin [y solo al fin] deservir a la autoglorificacion de Dios y el cristiano
[elegido] existe con el fin [y solo con el fin] de acrecentar por su parte
la gloria de Dios en el mundo mediante la ejecucion de sus
mandamientos” (ib.: 95).

12 Otras importantes contribuciones relativas a la posicion de Weber sobre el
problema razon/emociones emergen de su critica al psicologismo en la
construccionde los conceptos de las ciencias histérico-sociales. Véase Ringer
(2000).

13 Hekman, retomando las criticas de Schutz a la incompletud del analisis de
Weber sobre el problema de sentido subjetivamente entendido, sostiene que
este ultimo autor “se abstiene de explorar como el sentido subjetivo es
otorgado por el autor”. Asi, esta dimension del sentido es tratada como si
perteneciera a “una esfera ‘privada’ que élno hace ninglin intento de penetrar”
(Hekman 1983: 67). Hekman no recuerdaa Descartes, pero la privacidad de la
esferapersonales un elemento tipicode supensamiento.
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En los ultimos diez afios de su vida, como se menciono
anteriormente, Weber tiende a cambiar su actitud sobre los valores de
la ética ascética. Refuerza la idea expresada en 1904 segtn la cual “el
‘racionalismo’ es un concepto historico que contiene en si un mundo de
antitesis”, sosteniendo que “se puede racionalizar la vida desde puntos
de vista ultimos muy diferentes”, y agregando entre paréntesis una frase
significativa “[—este simple principio, frecuentemente olvidado, deberia
estar en la parte superior de cualquier estudio que se ocupe de
‘racionalismo’—]” (ib.: 61)14.

3 Enfoque critico. Segun Barbalet, el enfoque critico y el enfoque
radical tienen en comun la superacién de la contraposicion entre
racionalidad y sentimientos, emociones, etcétera. El enfoque critico
sostiene que “razdén y emociones son diferentes, pero se apoyan
mutuamente” (Barbalet 2001: 39), mientras que el enfoque radical iria
mas alld al considerar que razén y emociones son “nombres para
aspectos de un proceso continuo” (ib.: 45). En realidad, esta
diferenciacién no es siempre asi de nitida, como aparece en las
definiciones de Barbalet. En varios autores, que estan fuera de la dptica
clasica, surge méas una diferencia de acento que de perspectiva. Me
parece Util, por lo tanto, concentrar la atencién en el pensamiento de
Hume, entendido por Barbalet como un punto al que reconducir las
bases de la posicion critica frente a la dicotomia racionalidad-
afectividad.

Hume considera que tanto la filosofia como el sentido comun
se han engafiado a si mismos de modo radical sobre la relacion entre
racionalidad y pasiones. “No hay nada mas comun en filosofia, y
también en la vida cotidiana, que hablar del conflicto entre pasiones y
razon y darle preferencia a la razon, y afirmar que los hombres son
virtuosos solo en la medida en que obedecen a sus mandatos (...). La
mayor parte de la filosofia moral, antigua y moderna, parece fundarse
sobre este modo de pensar; y no hay nada que ofrezcaun espacio mayor
tanto a las disquisiciones metafisicas como a las declamaciones
populares que esta presunta superioridad de la razon sobre la pasion”.
La primera ha sido exaltada, mientras “se ha insistido continuamente
sobre la ceguera, la inconstanciay la falsedad de la segunda” (Hume
2010 [1739-40]: 433-434).

14 Las ideas de racionalidady de racionalismo no se agotanen el pensamiento
de Weberenlos rasgos aqui sefialados. El mismo Barbalet retoma en su trabajo
otros rasgos significativos. Para un analisis detallado cfr. el trabajo de Albrow
(1990).
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Hume, considerando que la vision antes referida no esta basada
sobre un andlisis riguroso, tendera a derribar la idea basica de la
existencia de un conflicto irrecuperable entre racionalidad y pasiones.
Ya en la Advetencia (a los libros 1y Il, en la edicion de 1739) del
Tratado sobre la naturaleza humana el autor sostiene que “el intelecto
y las pasiones constituyen dos temas conectados de por si”’. Conexion
que remite a aquel modo basico de la estructurade lanaturaleza humana
que son las percepciones (punto de origen de la relacion del hombre con
el mundo)?!®. “Todas las percepciones de la mente humana -dice el
autor- se pueden dividir en dos clases que llamaré impresiones e ideas.
La diferencia entre ellas consiste en el grado diferente de fuerzay
vivacidad con que afectan a nuestra mente y penetran en el
pensamiento, es decir, en la consciencia. Las percepciones que se
presentan con mayor fuerza y violencia podemos llamarlas
impresiones: y bajo esta denominacion yo entiendo todas las
sensaciones, pasiones y emociones, cuando hacen su primera aparicion
en nuestra mente. Por ideas, en cambio, entiendo las imagenes
languidecidas de las impresiones, tanto en el pensar como en elrazonar”
(ib.: 13).

A partir de estas primeras definiciones es claro que hay algo
mas que el apoyo mutuo entre los elementos diversos subrayado por
Barbalet: es evidente la presencia, ademéas de la comun raiz, de la
semejanza entre pasiones ¢ intelecto. Existe una gran “semejanza” y
una correspondencia entre ellas. Las ideas son “en un cierto sentido” el
reflejo de las impresiones, un reflejo que se presenta con menor fuerza
respecto a las impresiones que constituyen el fendmeno originario. Son,
en efecto, siempre las impresiones, o al menos las impresiones simples,
las que preceden a las ideas: “Todas las ideas simples, en su primera
presentacion, se derivan de las impresiones simples correspondientes y
las representan exactamente” (ib.: 16)6. Mientras que nunca se da lo
contrario, es decir, que una idea produzca una percepcion simple. Por
lo tanto, las segundas dependen de las primeras, son causadas por las
primeras.

Esta relacion se desarrolla ulteriormente. Hume todavia
distingue entre impresiones originarias y secundarias, o impresiones

5 La visién que tiene Hume delempirismo lo lleva a considerar la naturaleza
humana como punto de base de cada reflexién sobre la ciencia, dado la
inevitable conexion de la segunda con la primera. Naturaleza humana que es
“fundamentalmente sentimiento ¢ instinto, mas que razén. La misma razon es
una especie deinstinto quelleva alhombre a aclarar lo que se acepta o se cree”
(Abbagnano1995: 194-195).

18 Las impresiones simples y las ideas no sonderivadas de otras impresiones o
ideas.
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de la sensacion y de la reflexion. Las impresiones originarias o de la
sensacion son aquellas que “surgen en el alma” sin que haya algo que
las preceda. Pertenecen a ellas “todas las impresiones de los sentidos y
todos los dolores y los placeres corporales (...). No hay dudas de que la
mente, en su percepcién, debe partir de algo, y por eso, desde el
momento que las impresiones preceden las ideas correspondientes,
debe haber alguna impresién que aparece en el alma sin ser introducida
por nada (ib.: 289). Las impresiones secundarias o de la reflexion, por
el contrario, son derivadas. Pero no surgen mecanicamente de las
impresiones originarias; es necesario el concurso de las ideas
conectadas con estas Ultimas. El proceso se desarrolla de este modo:
“Una impresion afecta primero nuestros sentidos y nos hace percibir el
frio o el calor, la sed o el hambre, cualquier placer o dolor. De esta
impresion queda una copia en la mente, incluso luego de que la
impresion cesa, y es a esto a lo que llamamos idea. Esta idea de placer
0 de dolor, cuando vuelve a operar sobre el alma, produce las nuevas
impresiones de deseo o de aversion, de esperanza o de temor, que
pueden justamente ser llamadas impresiones de la reflexion, porque
derivan de ella” (ib.: 19). Por lo tanto, las impresiones primarias
producen ideas primarias que, a su vez, producen impresiones de la
reflexion. Y estas ultimas, a su vez, “son de nuevo reproducidas por la
memoria y por la imaginacion, y se convierten en ideas. Asi que las
impresiones de la reflexion no solo son anteriores a sus ideas
correspondientes, sino que también son posteriores a las ideas de
sensacion, y derivan de éstas” (ibidem). Hay que agregar un punto para
nosotros esencial: “las pasiones y las otras emociones que a ellas se
asemejan” pertenecen a las impresiones de la reflexion (ib.: 289), e
implican, por tanto, el concurso de las ideas.

Lo dicho no agota la relacion entre afecciones e ideas. En su
andlisis Hume afiade algunas “propiedades de la naturaleza humana”
que tienen que ver con esta relacion. La primera de estas propiedades
es la asociacion de ideas. La mente no pasa de una idea a otra de forma
puramente casual, sin ninguna regla. La regla mas relevante es la de la
asociacion de ideas: los pensamientos pasan “de un objeto a aquello que
se le asemeja, le es contiguo o de lo que es producto. Cuando a nuestra
imaginacion se presenta una idea, cualquier otra que esta ligada por
estas relaciones la sigue naturalmente” (ib.: 297). La segunda
propiedad, anédloga a la primera, es la asociacion de impresiones.
“Todas las impresiones similares estan conectadas entre si, y apenas se
presenta una, las otras la siguen inmediatamente (...). Es dificil para la
mente humana, movida por alguna pasion, limitarse solo a ésta, sin
ningin cambio o variaciéon” (ib.: 297-298). Finalmente, la tercera
propiedad sefiala la influencia reciproca entre las asociaciones. Estas
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“se ayudan y favorecen muchisimo reciprocamente”. “Aquellos
principios que facilitan el pasaje de las ideas concurren (...) con
aquellos queactuan sobre las pasiones; y uniéndose ambos en una Unica
accion imprimen en la mente un doble impulso. La nueva pasion, por
ende, debe surgir con violencia mucho mayor, y la transicion a ella
debera resultar extremadamente mas facil y natural” (ib.: 298).

Esta es una sintesis extrema de los principales rasgos (el
andlisis de Hume es mas articulado y complejo) del entrelazamiento
entre intelecto y pasiones en Hume, entrelazamiento que constituye el
punto neuralgico de su visidn sobre la naturaleza humana. “Nuestra
teoria -dice el autor- depende enteramente de la doble relacion de
sentimientos e ideas, y del doble apoyo que estas relaciones se dan”
(Hume 2008 [1757]: 389).

Es necesario agregar, ademés, que un cambio Ssemejante
respecto de la perspectiva clasica no podia dejar de derivar, también y,
sobre todo, en una lectura muy diferente de los términos esenciales y
constitutivos del problema mismo: intelecto, pasiones, voluntad,
racionalidad.

Hemos visto el origen comin de intelecto y pasiones. Para
explicar el modo en que son entendidos los otros dos términos
esenciales es necesario recordar preliminarmente otro rasgo de la
arquitectura humeana: la articulacion de las pasiones en directas e
indirectas, y en serenas y violentas.

Las pasiones directas son “impresiones que surgen
inmediatamente del bien y del mal, del dolor y del placer. Pasiones de
este tipo son el deseo y la aversion, el dolor y la alegria” (Hume 2010
[1739-40]:419). Las pasiones indirectas son “aquellas que descienden
de los mismos principios, pero en union con otras cualidades” como
“orgullo, humildad, ambicion, vanidad, amor, odio” (ib.: 190-191),
etcétera.

Las pasiones serenas o violentas pertenecen ambas a las
impresiones de la reflexion. “Al primer tipo pertenecen el sentido de lo
bello y lo feo en una accion, en una composicion o en los objetos
externos; al segundo tipo pertenecen las pasiones de amor y odio,
tristeza y alegria, orgullo y humildad” (ib.: 290). Esta distincion no es
rigida, precisa Hume, al punto de que, por ejemplo, también el amor,
que es entendido como una de las pasiones mas intensas, puede a veces
“reducirse a una emocion tan tenue” que se convierte en
“imperceptible”. Veamos como estas distinciones ayudan a analizar la
voluntad y la racionalidad.

La voluntad para Hume es contigua a las pasiones: como las
pasiones directas, es también ella un efecto inmediato del dolor y del
placer, del bien y del mal. Y es también una impresion. Una impresion
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a la cual esta ligada la consciencia de un movimiento fisico o “una
nueva percepcion de nuestra mente”. Es un impulso a actuar. Hay que
agregar, ademas, que las pasiones constituyen una “existencia
originaria” o una “modificacion originaria”, y, por lo tanto, pueden
tener una “influencia originaria sobre la voluntad” (ib.: 436).

La razon, por el contrario, es contigua al mundo de las ideas.
Es una facultad abstracta y formal “que enjuicia lo verdadero y lo
falso”, la existencia de las relaciones, relaciones entre ideas, entre
objetos, relaciones de causay efecto, etcétera. Ella, por consiguiente,
no puede determinar directamente la voluntad ni estar directamente en
contradiccion con las pasiones. Y esto porque “la razén no tiene esta
influencia originaria” y, por tanto, “es imposible que pueda obstaculizar
un principio que, en cambio, posee tal capacidad”. Similarmente, siendo
la contradiccion un “desacuerdo entre las ideas (...) y los objetos que
ellas representan”, es imposible que “la verdad” o “la razon” puedan
contradecir u obstaculizar una pasion “en la guia de la voluntad”
(ibidem).

Esto no quiere decir que esta diversidad sea también una
separacion: el impulso de la accién no puede ser determinado por la
razon, pero puede “ser guiado por ella”. Supongamos que prevemos que
cierto objeto nos daré placer o dolor. La emocion de esta prevision se
extenderd a los otros objetos mediante la asociacion. Pero serd la razon
quien establezca la existencia real de relaciones entre ellas mismas (por
ejemplo, de causay efecto). Por lo tanto, el estudio de la razén influird
sobre nuestras elecciones, sobre la voluntad. Non incidira, por el
contrario, sobre el impulso originario: la bldsqueda misma de la
existencia de las relaciones esta motivada por tal impulso. “No nos
preocuparia para nada saber si estos objetos son causas y estos otros
efectos, sitanto los unos como los otros nos fueran indiferentes (...). Y
es claro que, puesto que la razén no es otra cosa que el descubrimiento
de esta conexion, no es ciertamente por medio de ella que los objetos se
convierten capaces de influenciarnos” (ib.: 435)17.

Hay que retomar ahora la distincion, antes solo aludida, entre
pasiones serenas y pasiones violentas, y reconducirla a nuestro tema.
La serenidad o la violencia dependen de la “condicion del objeto” que
suscita las pasiones. Mas grande y proximo es el bien o el mal que se

17 Hume agrega que “las pasiones pueden ser contrarias a la razon solo en la
medida en la cual estén acompafiadas de un juicio o de una opinién. Segin
este principio (...) una afeccion cualquiera puede ser juzgada irracional solo
en dos sentidos. Primero, cuando una pasion (...) se basa sobre la suposicion
de la existencia de objetos que en realidad no existen. Segundo, cuando para
despertar una pasion elegimos medios insuficientes, y nos engafiamos en
nuestro juicio sobrelas causas ylos efectos” (Hume 2010 [1739-40]: 436-437).
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puede recibir, m&s violenta sera la pasion. Mas pequefio y lejano es el
mal que se puede recibir, mas serena serd la pasion. Las pasiones
violentas son acompafadas por fuertes emociones y por contrastes y
“desordenes del animo”, tan subrayados negativamente por el
pensamiento tradicional, y tienen una fuerte influencia sobre la
voluntad. Las pasiones serenas no son acompafiadas por emociones
fuertes y contrastes, y, sin embargo, su influencia sobre la voluntad no
es menor, dado que pueden devenir “tendencias predominantes del
animo”, “principios estables de accién” y, ademas, ‘“habitos
consolidados por la repeticion y la fuerza que le es propia” pueden
“someterlo todo”. Son estas pasiones las que comunmente se
consideran razon, se las confunde con la razén. Cuando una pasién es
serena “y no causa ningun desorden en el animo, es muy facilmente
confundida con una determinacion de la razon y se supone que ella
procede de la misma facultad que juzga lo verdaderoy lo falso” (ib.:
438).

Asi, estese convierte en uno de los elementos importantes para
comprender el error de la tradicion. “Aquello que por lo general, y en
sentido popular, se llama razon y se recomienda tanto en los discursos
morales, no es otra cosa que una pasion serena e indefinida, que de su
objeto tiene una vision global y desapegada; ella mueve la voluntad sin
suscitar ninguna emocion sensible. Es la razon, digamos, la que hace a
un hombre diligente en su profesion: es decir, un deseo sereno de
riqueza y de bienes. Es la razon la que empuja al hombre a respetar la
justicia: esto es, una meditada consideracion del bien publico o de la
propia reputacion frente a si mismo y a los otros” (Hume 2008 [1757]:
393).

El cuadro propuesto por Hume es obviamente cuestionable,
pero de extremo interés, considerando también el periodo en el cual fue
trazado. El autor capta puntos neuralgicos, hoy retomados con
instrumentos analiticos diferentes: y eso a partir del punto basico segln
el cual racionalidad y pasiones tienen un origen comun y desempefian
funciones de apoyo reciproco. Basta recordar el notable trabajo
realizado predominantemente en clave neurobiol6gica de Damasio El
error de Descartes (el rasgo principal de este “error” es el modo de
entender la relacion emocion/razon). “Los niveles inferiores del edificio
neuronal de la razén -dice el autor- son los mismos que regulan la
elaboracion de emociones y sentimientos, junto con las funciones
globales del cuerpo” (Damasio 2009: 279). La emocion forma parte del
“circuito de la razén” y contribuye al “proceso de razonamiento”. Tanto
es asique “cuando la emocion estd completamente excluida del proceso
de razonamiento, como sucede en algunas patologias neuroldgicas, la
razon se descubre incluso mas defectuosa que cuando la emocion se
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entromete en nuestras decisiones” (ib.: 7). La emocion, la afectividad,
no operan necesariamente en forma complementaria. Pero es claro que
la raz6n no puede operar sola. La ausencia completa de emocion es un
hecho patolégico que influye negativamente sobre la razén. Existen
otros puntos de similitud entre la vision de Damasio y la de Hume, como
la influencia de la emocion sobre las decisiones!®. Encomendarse a la
“razon alta”, es decir, a la razon tradicional, implicaria encomendarse
exclusivamente a una “estrategia logica cualquiera para produci
inferencias efectivas sobre la base de las cuales elegir una respuesta
adecuada” (ib.: 236). Pero, siendo el repertorio de elecciones en varios
casos amplisimo, la estrategia logica no respaldada por algin otro
auxilio serevela impracticable. Es asi que el elemento emocional, segln
Damasio, resulta decisivo en la eleccién, un respaldo necesario. El
elemento emocional representa lo que varios autores definen como el
factor que constituye la prominencia del objeto o del objetivo elegido?.
O puede ser entendido como constitutivo de la motivacion?°. ;Cémo
funciona el aporte del elemento emocional? Damasio desarrolla “la
hipotesis del marcador somatico”: una emocion acttia sobre el cuerpo
enviando una sefial positiva o negativa (en modo no distinto, en Hume
las impresiones originarias son placeres y dolores ligados a los sentidos.
Y de tales impresiones derivan las percepciones de la reflexién). Las
“emociones primarias” estan estructuralmente predispuestas “a vincular
un gran ndmero de situaciones sociales con respuestas somaticas
adaptativas” (ib.: 250). Vinculacion que se mantiene también con
emociones secundarias, vale decir, emociones moldeadas por la
socializacion, por las experiencias. Asi los marcadores somaticos son
definidos como “ejemplos especiales de sentimientos generados a partir
de emociones secundarias. Estas emociones y sentimientos han estado
conectados, a través del aprendizaje, a esperados resultados en ciertos
escenarios” (ib.: 246). Asi, estas sefiales desalientan o alientan una
cierta accion, permitiendo simplificar y direccionar el proceso de
eleccion.

Las posiciones de Weber y Hume representan solo un
fragmento de los puntos basicos del tema de la relacion entre la esfera
de la racionalidad y la esfera emocional-afectiva. Pero son también un
fragmento significativo para comprender el nutrido debate por largo

18 No por casualidad el autor remite explicitamente a Hume sosteniendo que
este ultimo “podria no discrepar” consus “afirmaciones” (Damasio 2009: 279).
19\ase porejemplo de Sousa (1990).

2 Strawson, en particular, en un analisis sobre los valores, actitudes y
motivaciones queguian la accionremite a Hume en lo relativo a la anticipacion
de las consecuencias dela accion Cfr. Swanson (1989: 3-32).
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tiempo presentado a la tradicion y a menudo apresuradamente
entendido como perteneciente solo a una dimension sociologica latente.

Parte I1.
La intersubjetividad
La esfera e emocional-afectiva en el pensamiento de A. Schutz

A partir de los afios ‘70 son muchos los ensayos que analizan
no solo la dimension psicologica, sino también la dimensién social de
la esfera emocional-efectiva. Y, claro, no se descuida el tema de la
interaccion entendida también como lugar de la construccion social del
sentimiento, de la afectividad, etcétera. Pero la sociologia, al menos a
partir de los trabajos de Alfred Schutz, ha identificado en la
intersubjetividad la categoria més radical de la base de lo social,
categoria que en un cierto sentido subsume el tema de la interaccion o,
en cualquier caso, la coloca en un contexto mas amplio. Considero, por
lo tanto, ineludible un analisis que ponga el problema de la presencia
de la dimension afectiva, emocional, en la intersubjetividad, en el
nacleo genético de lo social. Aunque, dada la escasa presencia de
analisis especificos y la complejidad del tema, no es posible ir més alla
de un trabajo preliminar.

Es oportuno recordar que también Schutz sigue en el analisis de
la intersubjetividad el espiritu del tiempo, privilegiando la dimension
cognitiva. ¢(Qué relacion tiene el autor con la vision weberiana de la
relacion racionalidad/afectividad?

1. Es necesario recordar, en primer lugar, que Schutz no comparte la
posicion generalizada segln la cual existiria un continuum entre
racionalidad del mundo de la vida cotidiana y racionalidad de la ciencia.
Existe, por el contrario, una diferencia cualitativa, no simplemente una
diferencia de grado. EI mundo de la vida cotidiana es caracterizado por
una razonabilidad guiada por cuestiones pragmaticas relativas a la
solucion de los problemas. El interés esta dirigido a la antitesis
probable/improbable mas que a la de verdadero/falso. “El concepto de
racionalidad -observa Schutz- tiene su fuente originaria no a nivel de la
concepcion cotidiana del mundo social, sino al nivel tedrico de la
observacion cientifica” (Schutz 1976). Y también: “cl ideal de la
racionalidad no es y no puede ser un rasgo particular del pensamiento
cotidiano, ni puede, consecuentemente, constituir un principio
metodoldgico de interpretacion de los actos humanos en la vida
cotidiana” (ib.: 79). Los actos del mundo de la vida cotidiana son
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guiados por una “forma especifica de logica formal” que es “una logica
modificada”, una logica del mundo de la vida cotidiana que Husserl
llama “logica de los juicios ocasionales” (Schutz y Parsons 1978:27).
Esta ldgica debe tener en consideracion varios elementos, entre los
cuales figuran el punto de vista subjetivo, la relevancia de la situacion
del actor, la presencia de las “orlas que circundan el nticleo central del
curso del pensamiento”, etcétera., olvidados por la logica tradicional.
Esta diferencia es de extrema relevancia. Garfinkel, con sus
experimentos de ruptura (breaching experiments), muestra que una
accion inspirada en la racionalidad cientifica seria un gran obstaculo
para el desarrollo “normal” de las “practicas” sociales. Y la
etnometodologia desarrolla en varias direcciones el funcionamiento de
la “racionalidad de sentido comtn”.

El supuesto de la diferencia entre racionalidad de la ciencia y
razonabilidad del mundo de la vida constituye una importante premisa
para analizar las relaciones entre la esfera de la racionalidad y la esfera
emocional-afectiva?! en su complejidad, sin permanecer prisioneros de
las visiones dicotémicas tradicionales. Si bien este supuesto no es de
por si resolutivo, como también lo demuestra el debate epistolar con
Voegelin. Schutz defiende también en este momento la validez de la
metodologia weberiana: la adopcion por parte de Weber “de constructos
tipico-ideales, su busqueda de explicaciones tipico-causales y su
concepto de racionalidad son postulados que, tomados en su conjunto,
se refieren simplemente al concreto uso de las relevancias
interpretativas™: son éstas las que representan la “objetiva pureza del
método”?2. En otras palabras, en el paso de las construcciones del actor
a las de la ciencia, las primeras son subsumidas bajo tipos ideales
formalmente racionales (postulado de la adecuacion y postulado de la
coherencia logica). La racionalidad contintia siendo un rasgo interno de
la ciencia, no constituye una lectura indebida del mundo del actor,
mundo que mantiene intactas sus valideces. Pero el problema planteado
por Voegelin tiene implicaciones més generales. Como observa
Wagner, en su analisis de la correspondencia entre los dos autores,
detras de las cuestiones metodologicas puede esconderse “una cuestion
ontologica: el hombre, ‘por naturaleza’, jes guiado esencialmente por
la razon o por las emociones?” (Wagner 1983: 194). La posicion de
Voegelin es similar a la de Pareto, cuyo recorrido se mueve en el sentido

! Ya el concepto de “orlas”, que Schutzretoma de James y que vuelve a
proponer en muchas partes de sus trabajos, indica algo que no esta solamente
ligado a la razén abstracta. Las orlas, segin James (1950: 250), son relaciones
constituidas por feelings.

22 Cartade Schutza Voegelin del 27 de abril de 1951, en: Schutzy Voegelin
(2011: 138).
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opuesto al de Weber: Pareto asume como punto bésico la esfera no
racional de los residuos y considera la esfera racional como “derivada”
de la primera. El autor “desde una teoria de los sentimientos (...)
procede hacia la esfera de la accion racional”. “El ve los sentimientos,
ve que la esfera racional no es autonoma, sino impregnada de
sentimientos™?3. Voegelin le dice a Schutz: “estoy muy interesado en
comprender cémo de tu concepcion de la racionalidad llegas a los
sentimientos (...) que para ti estan de algiin modo implicados en los
conceptos de ‘habitualidad’, ‘esfera de la vida’, ‘motivos constantes de
la accion’”?4, Lamentablemente falta la carta de respuesta de Schutz, o,
como subraya Wagner (1983:195), no ha sido “registrada la respuesta”.

Solo podemos recordar que Schutz asume, con respecto a la
esfera de la ciencia, la mayor inteligibilidad de la accién racional frente
a otros tipos de accion. No se trata de identificar un fundamento, una
base ontoldgica, sino solo de un principio heuristico. Queda la
diversidad del mundo de la vida. Por lo tanto, la pregunta de VVoegelin
acerca de cual es la esfera primera en el mundo del actor no tiene razédn
de ser: ninguna de las dos viene “primero”. Es diferente el problema
para Weber. Los tipos de accion permanecen ciertamente como
construcciones tipico-ideales del observador, pero la idea que subyace
a su construcciéon va mas alla de la esferade la ciencia: Weber ve la
racionalidad y la afectividad como esferas opuestas y contrapuestas en
el mundo de la vida (sibien presentes e interconectadas en varios modos
y grados en las acciones concretas). Una lectura que se mueva en el
sentido de la mayor complejidad en la relacion de las dos esferas, una
lectura que suponga, por ejemplo, un refuerzo reciproco entre
racionalidad y emocionalidad, ino deberia llevar a una modificacién de
los tipos fundamentales de accion?

2. La “implicacion de los sentimientos” (sefialada por Voegelin) esta
largamente presente en el anadlisis schutziano. Esta presente, por
ejemplo, en modo sustantivo en los ensayos considerados parte de la
“teoria social aplicada” como La vuelta al hogar (The Homecomer) y
El Forastero (The Stranger). Hay que recordar que el analisis se lleva
a cabo a través de la construccion de estas figuras como “tipos
eidéticos™: los caracteres que constituyen estos tipos son entendidos
como estructurales. Pues bien, los caracteres, en este caso, pertenecen
esencialmente a la esfera emocional-afectiva.

2 Carta de Voegelin a Schutz del 28 de septiembre de 1943, en: Schutzy
Voegelin (2011: 45).
2 Ibidem.
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Ella esté presente como componente esencial ya en el esquema
cultural transmitido a los miembros del grupo: el lenguaje, por ejemplo,
constituye un acervo riquisimo?>.

En la vision de Schutz el esquema cultural adquirido “garantiza
refugio y proteccion”, da “confianza”, “tranquilidad y seguridad” a 10s
miembros del grupo. Mientras que aprender un nuevo esquema no
puede producir los mismos efectos. No puede tener la misma autoridad,
ni acceder al mismo nivel emocional?®. Ser extranjero, abandonar el
propio esquema de cultura para intentar adquirir uno nuevo, comporta,
segin Schutz, “un trauma”, “una crisis”, la pérdida de la confianza, de
la seguridad adquirida?”.

En sintesis, la situacion del extranjero descripta por Schutz no
esta solo tefiida de la presencia de emociones, de sentimientos que se
entrelazan y que refuerzan la dimension cognitiva; sino que es la
dimension emocional-afectiva la que sintéticamente constituye los
caracteres fundamentales.

Es asi como la dimension emocional-afectiva caracteriza la
condicion de quien se aleja incluso solo temporalmente del mundo
propio. Estos caracteres son la nostalgia por los propios afectos, por ka

% El esquema cultural de un grupo comprende la clave fundamental de
atribucion de relevancia, incluye costumbres, usos, tradiciones, modos de ver
y de sentir: en sintesis, el esquema constituye la concepcion relativamente
naturaldelmundo en el sentido de Scheler. Lalengua condensa los rasgos de
la cultura y de los modos de sentir del grupo. La lengua, dice el autor, “no
comprende simplemente simbolos lingiisticos catalogados en el diccionarioy
reglas sintacticas presentes en una gramatica ideal”: “toda palabra y toda
oracion esta (...) rodeada por ‘orlas’ que las conectan, por un lado, con
elementos pasados y futuros deluniversodeldiscursoal que perteneceny, por
el otro, las circundan con un halo de valores emocionales e implicaciones
irracionales que siguen siendo inefables. Las orlas son la sustancia de la que
estd hecha la poesia; se las puede musicalizar, pero no traducir”. La lengua
esta, en otras palabras, ligada a una forma de vida: “para dominar libremente
un idioma como esquema de expresion, es necesario haber escritoen él cartas
de amor, saber orary maldeciren él...” (Schutz 1976a: 100-101).

% «Solo las formas de vida de sus padres y abuelos pasan a ser elementos de la
suya propia. Los sepulcros y los recuerdos no pueden ser transferidos ni
conquistados” (ib.: 97).

21 “Un hombre puede perder su status, las reglas que lo guian y hasta su
historia”. En sintesis, es su misma realidad la que entra en crisis. “Una crisis
que puede amenazar a todo el fundamento de la ‘concepcion relativamente
natural del mundo’” (ib.: 104). El nuevo modelo no es “un refugio, sino un
campo de aventura”, no es “un refugio protector, sino (...) un laberinto en el
cualha perdido todo sentido de orientacion” (ib.: 105).
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sensacion de familiaridad, por la calidez que emana del mundo vivido
como propio?®, acompafiados de un particular sentido del olvido?®.

Los esquemas de Schutz siguen con rigor los principios de la
racionalidad formal. Lo que no impide que el analisis de los rasgos
“tipicos” de un proceso social se enriquezca con los elementos de la
complejidad de la vida. Elementos que muy frecuentemente
permanecen ajenos a la sociologia. Gabriella Turnaturi, en un analisis
de la relacion entre sociologia y literatura, recuerda las reflexiones de
Wright Mills: la sociologia, en particular en el siglo XIX, “se asienta en
un horizonte cientifico (...). Asi qued6 al descubierto todo el frente de
lo individual, de lo particular, el frente emocional, de la sensibilidad y
de la cultura, considerado territorio de la literatura”. A falta de “una
ciencia social digna de tal nombre los criticos y los novelistas, los
autores dramaticos y los poetas fueron la méas grande, y a veces la Gnica,
expresion de las dificultades privadas e incluso de los problemas
publicos” (Turnaturi 2003: 7).

3. Mucho maés indicativo de la vision schutziana relativa a eso que
Voegelin llama “la implicacion de los sentimientos™ es el analisis del
sistema de las relevancias. Punto fundamental del marco tedrico de

%8 “F] lugar de donde provengo y adonde quiero retornar es mi ‘hogar’. Hogar
no es solamente el lugar donde estamicasa -mihabitacion, misala, mijardin-,
sino todolo que eso representa. El caracter simbolico de lanocionde “hogar”
es emocionalmente evocativo y dificil de describir (...). Significa,
naturalmente, casa paterna, lengua materna, familia, novia, amigos; significa
un paisaje querido, ‘las canciones que me ha ensefilado mi madre’, comidas
preparadas de una manera particular, objetos familiares de uso cotidiano”
(Schutz1976b: 107-108). Alejarse de todo esto implica sustituir las presencias
elocuentes con los recuerdos. “Yanoseposeela experiencia total de la persona
amada, de sus gestos, de su modo de caminar y de hablar, de escuchar y de
hacer las cosas; lo que se conservason los recuerdos, un a fotografia, algunas
lineas escritas a mano. Hasta cierto punto, esta situacion de las personas
separadas es lade los que mueren: ‘partires morirun poco’” (ib.: 112).

# El retorno acasaes lavezdulcey amargo. El veterano que regresa no es més
la misma persona, nilo es el mundo en el cual regresa. A este tltimo “se ha
afladido un significado adicional que deriva de las experiencias hechas en el
periodo de ausenciay que se basa en ellas”. Schutzrecuerda la bellisima
imagen de los compafieros de Ulises quienes, en la isla de los lotéfagos,
después de haber “probado esta planta dulce como la miel”, ven desvanecerse
“el deseo de retornar”. Y este sentimiento es entendido emblematicamente
como caracteristica de la condicion del veterano: “En cierta med ida, todo el
que vuelve al hogar ha experimentado el fruto magico de lo extrafio, ya sea
dulce o amargo. Por mas que nos domine la afioranza del hogar, siempre
deseamos trasplantar al viejo esquema algo de los nuevos objetivos” (ib.: 116).
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Schutz, al que se refiere el problema de la eleccion, de la constitucion
del significado, de la accion, etcétera. En sintesis, “es el concepto
fundamentalde la sociologiay dela cienciade la cultura” (Schutz 1996:
3), concepto “que da acceso a todas las areas cruciales de la conducta
humana” (Wagner 1983: 68).

Schutz sitlia este conjunto interconectado de claves de lectura
en la “ansiedad fundamental”. El saber y el temor a tener que morir
constituyen la base ultima (una base dada por descontada) de todas
nuestras elecciones, de nuestros planes de vida. “Es la anticipacion
primordial de la cual derivan todas las otras. De la ansiedad
fundamental emergen los muchos sistemas interrelacionados de
esperanzas y temores, deseos y de satisfacciones, posibilidades y
riesgos” (Schutz 1962a: 228). Schutz transforma, como observa Renn
(2009: 155), la angustia de Heidegger de problema ontologico “en base
antropoldgica de la jerarquia de las relevancias”. Poniendo, asi, un
elemento profundo y general de naturaleza emocional como presencia
primordial, como base de las actitudes de cualquier naturaleza.

Pero ademas de esta base primordial que esta siempre presente,
las relevancias nacen de la sedimentacién de lo vivido, todo lo vivido
con sus infinitas facetas, constituidas en primer lugar por encuentros
diversos entre las dos esferas (racional/emocional-afectiva), encuentros
que realizan refuerzos reciprocos, contrastes, etcétera. Las relevancias
constituyen un sistema unitario dentro del cual Schutz distingue, por
motivos puramente analiticos, las relevancias en tematicas,
interpretativas y motivacionales (éstas, a su vez, pueden ser voluntarias
o involuntarias). Analizaremos las relevancias motivacionales 3°

Mientras Weber toma en examen los motivos de la accion en
modo indiferenciado, Schutz distingue entre motivos in order to (para)
y motivos because (porque). Los primeros “emanan del proyecto
dominante”, los segundos “se refieren a la motivacion de la
determinacion del mismo proyecto” (Schutz 1975: 48). Retomemos un
ejemplo propuesto por el mismo Schutz. Un hombre al regresar a su
casave en una habitacién algo no claramente distinguible: podria ser
un rollo de cuerda o una serpiente. EI hombre quiere dormir tranquilo.
Por lo tanto, toma un baston para golpear ese algo que no distingue y
asegurarse asi de qué cosa se trata. EI motivo de la accion es descubrir
la naturaleza de eso que se encuentra en el rincdn. Este es el motivo in
order to, que “emana de la accion”, el fin hacia el cual la accion esta
dirigida, cuya realizacion se situa en el futuro. Pero hay otro motivo
para considerar: el motivo por el cual el hombre realiza la accion

30 para un analisis completodel sistema de las relevancias remito a mi libro 1l
soggettoe il sociale, Muzzetto (2006: 164-265).
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dirigida a aclarar la naturaleza de eso que esta en el rincon. Supongamos
que este motivo es el miedo a las serpientes. El miedo a las serpientes,
gue empuja al hombre a actuar y que se coloca en el pasado, constituye
el motivo because de la accion.

La naturaleza de los motivos because es compleja. El ejemplo
referido proporciona informaciones Gtiles. El miedo a las serpientes no
es un simple conocimiento como seria aquel ligado meramente a la
dimensidén cognitiva. Es, mas bien, un “’sindrome que proviene de
diversos elementos. El sindrome contiene expectativas tipicas
concernientes aeventos hipotéticos que se presentan como mas 0 menos
‘vitales’ (...)”. Las expectativas se vinculan con tipicos “estados de
animo” cuya “intensidad esta asociada a diversos grados de importancia
y de urgencia. Las expectativas relacionadas con eventos hipotéticos,
son al mismo tiempo ‘soluciones’ aproyectos tipicos paraun acto (‘hur
inmediatamente’)”. En sintesis, se caracteriza al sindrome que consta
de “expectativas, relevancias hipotéticas, planes para actos, skils
(habilidades) y otros elementos del conocimiento habitual, asi como en
‘estados de animo’, con la palabra ‘actitud’” (Schutz y Luckmann:
1973: 217-218). La actitud es el resultado de experiencias
“heterogéneas que se han sedimentado en diversos niveles de la
conciencia y se hallan entrelazadas”. La oscuridad del proceso
constitutivo hace dificil incluso captar reflexivamente el modo de
operar de estos motivos que es, en cualquier caso, “casiautomatico”.
“Ellos -dicen Schutz y Luckmann- acttan ‘inconscientemente’ como
‘motivos’ en la forma de contextos ‘porque’ especificos” (ib.: 220).

Schutzrecurreasi alinconsciente?®! paraafrontar esta intrincada
materia constituido por elementos heterogéneos como estados de
animo, expectativas, elementos que no se enfocan facilmente a través

%! Este punto es de extrema relevancia para la fenomenologia que, en general,
considera eltema del inconsciente como el fruto de un mal entendimientode
los modos de operar de la conciencia. Schutz, aun compartiendo en lineas
generales esta critica, en varios trabajos recuerda el concepto de inconsciente
de Freud, no el concepto elaborado por Husserl. La hip6tesis que considero
méas probable es que Schutz piensa que la posicion del primer autor esta en
condiciones de representar mejor la complejidad humana, los aspectos
emocional-afectivos, y sobre todo los aspectos conflictuales internos al sujeto.
En extrema sintesis, mientras en el pensamiento de Husserl la consciencia es
“la puerta del ingreso para el inconsciente” (Welsh 2002: 172), inconsciente
gue porotra parte puede ser comparado conel pre-consciente de Freud, en la
vision de este Ultimo autor, la presencia delinconsciente implica la represion,
unaseparacion, una fractura con la consciencia. El inconscientees una fuera
dinamica, activa y afectiva, “una fuerza antitética al gobierno del yo” (Rajan
1991: 12).
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de la reflexion, respuestas casiautomaticas que operan a espaldas del
actor. Su “materia constitutiva”, sin embargo, debe buscarse
principalmente en la esferaemocional que participa en varios niveles
de profundidad, incluida aquella base primordial profunda constituida
por la ansiedad fundamental. Los motivos because, dice Schutz,
“resisten toda racionalizacion y son conocidos como pasiones,
esperanzas, miedos, expresiones de la experiencia metafisicamente
fundante de nuestro ser en un mundo ya existente, en el cual
envejecemos, y, finalmente, morimos” (Schutz 1975: 114).

Creo que es licito afirmar que el temor de Voegelin relativo al
hecho de que el carécter racional de la esfera de la ciencia pueda pre-
constituir el caracter del analisis sustantivo es carente de fundamento.

Intersubjetividad: analisis constitutivo

1.Vayamos al tema especifico de la intersubjetividad. Como es bien
sabido, Schutz recurre mucho a la fenomenologia husserliana, en la que
la esferade los sentimientos, por muy relevante que sea, no es por cierto
el centro de la reflexion. Como recuerda Ferguson (2006: 123), “la
esfera de los sentimientos permanecié como la méas oscura de las
regiones fenomenologicas”, sibien no es considerada “menos ‘real’ que
la del sensing (sentir) o la de la voluntad”.

Husserl, a pesar de que considere que la intencionalidad no es
primero “representacion”y solo después sentimiento, deseo, voluntad,
reserva a la representacion, a los “actos teodricos”, una “particular
dignidad”, una preeminencia en el andlisis constitutivo, preeminencia
gue, a pesar de varias correcciones, ha permanecido en el tiempo. Y
eso, en primer lugar, en base a la idea de Brentano segun la cual nada
puede ser querido, deseado, temido, etcétera, si no ha sido antes
representado (Muzzetto 2006: 286). Con el tiempo, Husserl intenta
extender el “proyecto” elaborado a propdsito de la percepcion también
“al inmenso sector afectivoy practico de laconsciencia” (Ricoeur 1959:
59). Pero el primado de la representacién no estad nunca del todo
superado. Incluso los “actos complejos”, como los afectivos o los
relativos a la voluntad, el deseo, etcétera, “deben tener aun, en algin
aspecto, el modo de existencia del objeto teorético” (Lévinas 2002: 67).
Es decir, se mantiene el caracter fundante de larepresentacion. “Husserl
-dice Ricoeur- no ha tratado, sino de manera alusiva los fendmenos
afectivos, axiologicos, volitivos, y como un apéndice de los analisis
centrados en la percepcion, o (...) en los ‘actos objetivantes’. La
fenomenologia es, en su aspecto principal, una fenomenologia de la
percepcion” (Ricoeur 1986: 163).
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Schutz critica el primado de la percepcion, pero conserva en
gran medida el sistema husserliano y, asi, su analisis sufre, al menos en
parte, por las limitaciones del enfoque del padre de la fenomenologia,
aunque enriquecido por aspectos tomados de diferentes autores, como
hemaos visto previamente con la referencia al inconsciente de Freud.

2. Para comprender el analisis de la intersubjetividad es oportuno
detenerse sobre un punto esencial del modo de proceder del autor.
Natanson subraya que el analisis del mundo social en Schutz, y més en
general en la fenomenologia de la accion, esta caracterizado por dos
recorridos diversos que conciernen a “dos estructuras diferentes: una
horizontal y otra vertical. La horizontal implica la cronologia, lo que
significa que el mundo ya esta ahi con todas sus continuidades (...), con
sus relaciones (...), con sus compromisos en la existencia historica. Sin
embargo, este mundo ya dado (...) tiene una dimension vertical que es
la historia estructural de su devenir intencional” (Natanson 1978: 71).
Estos dos caminos se mueven sobre planos diversos y constituyen una
discontinuidad en el analisis.

a. La primera es la dimension mas especificamente histérico-
sociologica en base a la cual el mundo es ya dado para el sujeto. En
otras palabras, el mundo estd ya constituido en su dimensién de
ambiente social global, en sus estructuras relacionales esenciales, a
partir de la “relacién-nosotros”. Se da por sentado en la actitud natural
en la que el sujeto se encuentra inmerso en su vivir ingenuo: que el
mundo es absolutamente existente “en si”, que es asi como aparece, que
el otro es un otro similar a mi, que la comunicacion es posible, y asi
sucesivamente, que ellos son elementos ciertos, no problematicos, auto-
evidentes, que se dan por sentados en el mundo de la vida cotidiana.
Esto es lo que Natanson define como el caracter pre-dado de lo social”
(Natanson 1977:110).

La actitud natural tiene en su base dos presupuestos pre-
predicativos profundisimos.

- El supuesto de la existencia de seres humanos dotados de
consciencia como yo, por lo tanto, similares a mi (tesis general de la
existencia del alter ego).

- El supuesto experiencial del mundo de la vida cotidiana por
parte del alter ego en modo similar al mio (tesis de la reciprocidad de
perspectivas).

b. La segunda dimension, la vertical, se refiere al analisis
constitutivo, al andlisis de la sedimentacion de las experiencias. Schutz
sigue el recorrido que parte del yo solitario entendido como punto
analiticamente separado del resto de lo social, un yo que representa una
suerte de “abstraccion ficticia” (el lugar de la constitucion). Y desde el
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yo “avanza incluyendo al otro, formando el nosotros y, seguidamente,
incluyendo ulteriores otros “éI”, “ella”, “ellos”, etcétera (Embree 1988:
258)32,

3. Los dos andlisis, horizontal y vertical, como ya fue dicho, se mueven
sobre planos diversos y no constituyen un continuum, sino que se
remiten en modo circular. Cada plano presupone al otro y cada analisis
presupone al otro.

Hemos visto previamente que, en la perspectiva horizontal, no
solo lo social es pre-dado, con todas sus estructuras y valideces, sino
que también es pre-dada la actitud natural. En esta Gltima no solo el
mundo es ontolégicamente existente, sino que de él forma parte, como
elemento privilegiado, el otro como alter ego, como similar a mi.
Schutz aborda el controvertido problema “de la mente de los otros”,
problema que atraviesa el pensamiento del ‘900. Resumo
esquematicamente su posicion.

La constitucion del otro tiene lugar a través de “una
transferencia de sentido de mi mismo” al otro (Schutz y Luckmann
1989: 111): asi como me experimento como una unidad de cuerpoy
consciencia, como unidad de intelecto, sentimientos, deseos, recuerdos,
etcétera, similarmente experimento al otro, transfiero laexperiencia que
tengo de mi mismo al otro. Esta transferencia no se produce a traves de
una “inferencia por analogia”, un proceso consciente mediante el cual
yo “activamente sobre la base de ciertos datos infiero otra cosa”. Mas
bien el otro es constituido “por medio de la sintesis automatica que
Husserl llama ‘transferencia de sentido asociativo’” (Zaner 1961: 79).
No se trata, por lo tanto, de un “acto de cogniciéon teérica”, una
experiencia consciente fruto de un andlisis deliberado, sino de una
experiencia pre-predicativa profunda, unaexperiencia que se constituye
como una fe, “una ‘fe’ conla cual el hombre define sucompariero como
algo diferente a un mero objeto. Fe porque (...) no podremos tener
acceso a la consciencia subjetiva sin presumir ‘involuntariamente’
aquella consciencia en un acto de implicacion existencial” (Parsons
1973: 336).

Si bien no es expresamente sefialada por Schutz, la esfera
emocional-afectiva esta implicitamente presente en esta “compromiso
existencial”3. El otro como alter ego siempre es asumido y

32 Embree subraya que laeleccion de Schutzes exquisitamente metodoldgica,
no presupone de ningiinmodoun individualismo ontolégico.

% Hay que recordar que, en el pensamiento de Husserl, también en el aspecto
més estrechamente pasivode la esfera pre-predicativa, esta presente la afeccion
como “estimulo que se dirige al yo”. Y las sintesis pasivas implican también
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reconstituido. Veamos como eso tiene lugar en la relacién-nosotros,
lugar constitutivo del t4, del yo y del nosotros.

4. La relacién-nosotros se forma con la presencia del ego y del alter, al
compartir el mismo tiempo y espacio, y el intercambio atencional
mutuo. Por lo tanto, con su experiencia reciproca “directa”, con el
compartir cada uno la experiencia del otro, de la corriente de
consciencia del otro.

Schutz define como Thou-orientation (orientacién-tu) al
intercambio atencional de un ego a otro que es dado “en persona”. Dos
Thou-orientation (orientaciones-tl) reciprocas constituyen la We-
relation, la relacion del nosotros.

El didlogo ejemplifica esa relacion. Yo tengo delante al otro a
quien dirijo la atencion. El otro me habla, pero no solo escucho el
sonido de su voz, veo también las expresiones de su rostro, sus gestos.
El otro me es dado, por ende, “en plenitud de sintomas”, incluidos por
lo tanto aquellas vivencias (por ejemplo, el rubor) “esencialmente
actuales” que escapan a su conocimiento (el cuerpo del otro es un
campo expresivo). Su discurso a-presenta la corriente de su
consciencia: se desanuda paso a paso, politéticamente, pasando de un
ahoraa un nuevo ahora. Y paralelamente a su corriente de consciencia
fluye la mia mientras estoy dirigido a él: sigo paso a paso su discurso,
interpreto paso a paso el significado de sus palabras. Lo mismo sucede
con nuestras corrientes de consciencia, cuando soy yo quien habla y el
otro escucha. Nuestras corrientes de consciencia se mueven “en
simultaneidad”, son paralelas entre ellas y, en una serie de referencias
reciprocas, se coordinan y se codeterminan mutuamente. Mis motivos
because estan interrelacionados con sus motivos in order to, y
viceversa. Los actos de uno son influenciados e influencian los actos
del otro. “La mirada dirigida al otro es similar a un espejo infinitamente
multifacético” (Schutz 1974: 241). “La relacion social (...) -dice
Schutz- se constituye mediante la modificacion atencional que se
produce en la actitud hacia otro como consecuencia de la experiencia
inmediata que tengo del otro en su actitud de estar dirigido hacia mi”
(ib.: 222-223). La “relacion-nosotros” puede tener infinitos grados de
inmediatez, de intimidad, de cercania vivida, puede implicar diferentes
sentimientos en grados infinitamente diversos.

ellas la presencia de instintos y de impulsos (Husserl 1993). “La
intencionalidad pasiva es intencionalidad de instinto e impulso. La
constitucion originaria es movida por motivaciones pulsionales, instintivas,
porel Gefiil [feeling] queprecedeel intercambio delyo” (Vergani2003: 32).
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Veamos por qué esta relacion “directa”, cara a cara, constituye
la base del mundo social.

- Es en esta relacién donde se constituye el t0. Porque solo aqui
tengo al otro frentea mi en plenitud de sintomas, solo aqui puedo captar
en el mismo instante en que se forma, la constitucion de significados
Unicos e irrepetibles de su flujo de consciencia. Solo aqui puedo
controlar en la interaccién la correccion de mis claves interpretativas
relativas a sus significados. “El tu es -dice Schutz- esa consciencia a
cuyos actos puedo dirigir una mirada en simultaneidad mientras ocurren
en el Ahora y Asi actuales” (ib.: 148).

Pero en esta relacion no solo puedo captar los significados del
otro en el momento de su constitucién. Puedo recoger también la
estructura esencial de la subjetividad del otro como una subjetividad
semejante a la mia. Puedo, en sintesis, lograr esa experiencia esencial
gue Schutz define como la tesis general de la existencia del alter ego.
Puedo captarel hecho de que, “andlogamente a mi propia vida
consciente, la suya muestra la misma estructura temporal junto con las
especificas experiencias de retenciones, reflexiones, protensiones,
anticipaciones vinculadas con ellas, y sus fendémenos de memoriay de
atencion (...) con todas sus modificaciones (ibidem).

- Es en estarelacion que se constituye en buena medida el yo.
La presencia “en persona” del otro es la condicion esencial para la
asuncion del rol de “otro significativo”. Mas en general, la relacion-
nosotros se mantiene como el lugar en el cual la asuncion del rol del
otro tiene la méxima eficacia en la constitucion del yo.

- Solo en esta relacion puedo vivir la otra experiencia
fundamental para la construccion de la actitud natural y de la socialidad:
la tesis de la reciprocidad de las perspectivas. La identificacion comdn
de un objeto de la esfera del mundo a nuestro alcance es suficiente para
la constatacion de sentido comun de que el otro en mi lugar tendria la
misma experienciay la interpretariade modo casi idéntico (idéntico por
los motivos pragmaticos que gobiernan el mundo de la vida cotidiana).

- Finalmente, solo en esta relacion puedo constituirme con el
otro (y compartir con él) la experiencia de un nosotros indiviso. Puedo,
entonces, participar de un encuentro en el que las experiencias del yoy
del t0 no quedan diferenciadas. La experiencia puede ser entendida no
COMO una suma o como un encuentro entre dos experiencias privadas,
sino como nuestra experiencia comun. Es la experiencia de la inclusion,
de la fusion de dos corrientes de consciencia, una experiencia que
pertenece a la inmediatez del vivir, al presente vivido, a la esfera pre-
predicativa. Una experiencia simbolica, una experiencia cuyo
significado no pertenece, por lo tanto, al mundo de la realidad eminente
de la vida cotidiana, sino a una regién simbdlica. Es la experiencia base
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desde la cual desciende la imagen del sujeto colectivo, de la persona
colectiva en el sentido comdn.

La descripta por Schutz es la estructura (esencialmente)
cognitiva de la relacion- nosotros. Sin embargo, los elementos
emocionales y afectivos estan involucrados en esta estructura. Schutz
dice explicitamente que los diversos grados de intensidad, inmediatez,
proximidad vivida de la relacion (la que implica diferentes sentimientos
y emociones) se entienden como “predicados” de la misma relacion.
Hay que considerar, ademas, los elementos emocionales del sistema de
las relevancias. Pero ain hay mas. Sin embargo, pertenece a la forma
de proceder del autor aportar, en primera instancia, los aspectos basicos
de un fendmeno para enriquecer progresivamente la descripcion.
Aunqgue en este caso se mantiene el problema de si la recomposicion
del cuadro -en el cual dimension afectiva y cognitiva se compenetran
puede ser obtenida linealmente, con simples afiadidos.

5. Ahora es necesario mirar méas detenidamente los elementos del
andlisis schutziano para encontrar las implicaciones de la esfera
emocional-afectivatambién al nivel de los rasgos basicos de larelacion.
Partamos, por motivos analiticos, del intercambio conel t, de la Thou-
orientation. Schutz asume el término Thou (T0) de Buber34. Entre las
posibles consecuencias de esta eleccion esta ciertamente el comprender
al tu no como una simple proyeccion del yo, como producto de una
mirada objetivante, como el it (esto) de Buber. El Thou es lo opuesto a
la objetivacion “it” determinada por una actitud cognitiva, “tedrica”. En
la vision de Schutz, depurada de la dimension metafisica, el Thou se
mantiene como una presencia originaria, Unica e irrepetible3s. La Thou-
orientation es una experiencia pre-predicativa, que en la forma pura
(eidética) implica el puro intercambio atencional hacia el estar ahi de
otro ser humano viviente. La relacién | — Thou (Yo-TU) es una
“conexion” que implica la presencia de los cuerpos, la apertura al otro
y la “permeabilidad” respecto de la experiencia del otro (Ratcliffe 2007:
155).

¢Cudl es la presenciaen estarelacion basica de los elementos
de la esfera emocional-afectiva? Buber dice que “la relacion reciproca

% Cfr. Wagner (1977: 118). Wagner noexplica las similitudesy las diferencias
designificado de laconcepciondel T en Schutzy en Buber. Para conocerel
marco teorico de Buber véase en particular Buber (1997). Para un contraste
entre los dos autores sobre el concepto de intersubjetividad véase Muzzetto
(2002).

% Schutzcritica la idea de unareificacion necesaria del otro producida por la
mirada del yo en la version del “solipsismo practico” de Sartre. \éase Schutz
(1962h: 180-203).
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comprende los sentimientos, pero no deriva de ellos” (Buber 1997: 90).
Y ello porque para el autor la relacion, el between (entre), es la
estructuraontoldgicaoriginaria a partir de la cual deriva el resto. Schutz
no aborda explicitamente el problema en el andlisis de Ila
intersubjetividad.

Luego examinar las posiciones de Schutz y de Buber relativas
a los rasgos de la relacion, Ratcliffe sostiene que hay en ella “una
apreciacion perceptiva de un ente y una experiencia que involucra una
modalidad multifacética de respuesta afectiva que es sustancialmente
diferente de la que tenemos hacia los objetos no animados” (Ratcliffe
2007: 155).

Pero, al margen de esta afirmacién superficial de Ratcliffe, la
idea de la presencia de elementos de la esfera emocional-afectiva es
reforzada en modo significativo por el mismo Schutz. En un pasaje
relevante de La construccion significativa del mundo social, el autor
dice que existen “muchas actitudes fundamentales diferentes que el yo
puede asumir hacia la vida, actitudes similares a las disposiciones
afectivas (moods) de las cuales Heidegger habla como “existenciales
del “existir (Dasein)’” (Schutz 1967: 73). (Ya se mencion6 que Schutz
sostiene que la relacion social se constituye a través de las
modificaciones atencionales que cada uno provoca en el otro con su
intercambio atencional).

“El Dasein -dice Heidegger- estd siempre en un estado de
animo”. Y también: “Eso que en sede ontoldgica indicamos con la
expresion ‘situacion emotiva’ es Onticamente un fenémeno bien
conocido y cotidiano: la tonalidad emotiva” (Heidegger 2010 [1927]:
169). “La tonalidad emotiva ya siempre ha abierto el ser-en-el-mundo
en su tonalidad, haciendo asi posible un dirigirse hacia” (ib.: 170). Para
Heidegger, ademas el otro esté ya implicado en el existir (no es algo
que se agrega en un segundo momento): “El existir en cuanto ser-en-ek
mundo es contemporaneamente un ser-el-uno-con-el-otro, un ser con
otros” (Heidegger 2010 [1924]:32)36 .

% Se harealizado una traduccion literal del original, vertiendo “emotivo/a” (en
italiano) por “emotivo/a” (en espafiol). Se considera necesario indicar al lector,
no obstante, que, de acuerdo a las traducciones disponibles al espafiol del
original aleméan, el término Befindlichkeit se propone como “disposicion
afectiva” porRivera (Heidegger, Sery tiempo, Madrid, Trotta, 2006) y conmo
“encontrarse” por Gaos (Heidegger, El sery el tiempo, México, FCE, 1996,
6ta. reimpr.). Se juzgaque latraduccidnde Rivera es la mas pertinentea tener
en cuenta en el presente contexto. En cualquier caso, se sugiere consultar el
paragrafo 29 del texto heideggeriano para realizar el ajuste terminolégico
necesario, que noesta exentode implicaciones de orden filos6fico (N. del T.).
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Por lo tanto, el existir, ya en la dimension “pasiva”, en el ser
situado, estd caracterizado por una situacion emotiva que es
constitutiva®’.

Hay que agregar que el caracter fundamental del Dasein, la
unidad de los “existenciales” recordada por Schutz, es el cuidado3®. El
cuidado es la particular relaciéon con el mundo, “estar protendido hacia
algo”, la intencionalidad entendida, sin embargo, no en el modo
“intelectualista” de Husserl. El cuidado “no tiene un caracter
simplemente cognitivo, sino un caracter mas amplio e incluye todos los
posibles comportamientos”. Respecto a todas las cosas es un “cuidar-
se”, yrespecto alas personas es un “tener cuidado” (Volpi 2010b: 73).3°

Schutz no se mueve en la estela de la fenomenologia de
Heidegger4°. Creo, sin embargo, que se puede sostener que la referencia

3" Volpi subraya que “el existir es originariamente constituido no solo por el
momento de la proyectualidad, de la actividad y de la espontaneidad de la
Verstehen [comprender], sino asimismo por el momento de la pasividad, es
decir, de la ‘situacionalidad’, del ‘encontrarse’ y del ‘sentirse’ en una situacion
yadada, en lacuales afectadopor estados de animo, disposicionesy pasiones
particulares” (Volpi 2010a: 17). Heidegger, “en su concepcion del existir,
asigna un rol decisivo a las Stimmungen (disposiciones afectivas, estados de
animo), en el sentido de que, contra el privilegio concedido por la tradicion
filosoficaala racionalidad y a los actos intelectuales superiores, atribuye a los
‘estados de animo’y a las pasiones una funcion constitutiva de la existencia
humana” (Volpi2010b: 606, subrayado agregado).

% Para Heidegger el cuidado es “el ser del existir”. El cuidado constituye las
determinaciones del existir, la unidad de los existenciales: la exis tencialidad,
la efectividad y la deyeccion (Heidegger 2010 [1927]: 235). [Nuevamente se
ha seguido una traduccion literal de los originales “effetivita” (por
“efectividad”) y “deiezione” (por “deyeccion”). Siguiendo la traduccion de
Rivera de Ser y tiempo habria que considerar: “facticidad”, para el primer
término, y “caida” paraelsegundo. N.del T.]

% El original aleman para “cura” (cuidado) es “Sorge”. Cuando Heidegger se
refiere al trato con los entes que no tienen el modo de ser del Dasein utiliza
“Be-sorgen”, que en eltexto citado por Muzzeto se presenta como “prendersi
cura”,y que Rivera vierte al espafiol como “ocupacion”. Cuando Heidegger se
refiere al trato del Dasein con otros entes que tienen su mismo modo de ser
utiliza “Fiirsorge”, que eneltexto citado por Muzzeto se presenta como “aver
cura”,y que Rivera vierte al espafiol como “solicitud” (N.del T.).

“0 Renn, en la apertura del ensayo sobre las relaciones entre los dos autores,
dice que “Schutzdesarrolla su pensamiento sin ninguna influencia notoria por
parte de la ontologia existencial o del analisis del Dasein” (Renn 2009: 151).
Es indudable que Schutz permanece en la estela de la fenomenologia
husserliana, que las referencias a los analisis heideggerianos nunca son
sistematicas, y que, ademas, su andlisis, aunque proto-socioldgico, tiene lugar
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al Dasein es un modo de subrayar la complejidad, el espesor existencial
de la implicacion, de las relaciones del hombre con sumundo de la vida,
y, en particular, conel otro. Complejidad en la cual estan comprendidos
“estados de animo, pasiones, disposiciones particulares”.

Al comentar la referencia de Schutz a Heidegger, y luego de
haber destacado que los actos de atencion “no son meramente
cognitivos por naturaleza”, sino que comprenden estados emocionales,
Barber, dice: “Esta teoria epistemoldgica holistica es inseparablemente
unateoriade la acciény de la emocion, evita toda separacion artificial
de la emocién y la cognicion y hace que toda mirada reflexiva esté
inevitablemente cargada de emocion y de interés” (Barber 1988: 6).

Veamos las huellas de esta “vision holistica” en la constitucion
de la intersubjetividad.

6.La posicion de Garfinkel no es extrafia a esta vision. Garfinkel
transforma la visién schutziana de la intersubjetividad, no sigue el
recorrido de analisis de las corrientes de consciencia de los partners
(coparticipes), de la formacion del tu y del nosotros indiviso. Pone més
bien el acento en los “aspectos externos”, en las practicas, en la puesta
en comun del mundo de la vida cotidiana. A través de los breaching
experiments (experimentos de ruptura) muestra que “el mantenimiento
de la ‘reciprocidad de perspectivas’ (entendida como uno de los
presupuestos de la actitud natural) no es meramente un trabajo
cognitivo”, sino cognitivo-moral (Heritage 1984: 82). Esta suposicion
es necesaria para la inteligibilidad del mundo, pero también para su
constitucion como ‘“hecho” moral. Por lo tanto, hay un rasgo
“constrictivo” implicito, descuidado por Schutz. La reciprocidad de
perspectivas implica que cada uno tenga “confianza” en el otro como
“miembro de buena fe (bona fide) del grupo”, y se comporte segun las
expectativas dadas por descontadas. La confianza, presente en el
pensamiento de Schutz con una validez esencialmente cognitiva*?,

en un nivel diferente de abstraccién, un nivel menos radical que el de
Heidegger.

4 La confianza, en el ensayo sobre Don Quijote, emerge como “{ltima
intuicion relativa a la dialéctica intersubjetiva de la realidad”, en el caso del
caballero errante (Schutz 1995: 54). Don Quijote est& convencido, como lo
estamos todos nosotros en la actitud natural, “que solo el yo que hace la
experiencia puede juzgar sobre cual subuniverso ha apoyado el propio acento
de realidad”. Dicho de otro modo: solo aquel que experimenta la realidad (y
no su partner de la interaccion) puede atestiguar lo quees estaexperiencia. Por
lo tanto, “la experiencia intersubjetiva, la comunicacion, el compartir algo en
comun presuponen, en Gltimo andlisis, la confianza en la sinceridad del otro,
una confianza animalen el sentido de Santayana” (ib.: 53-54). Esta confianza
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deviene en Garfinkel en el “paradigma del lazo social” (Pendenza2004:
29). Ala dimension cognitiva se agrega la dimension moral extraida de
la vision normativa durkheimiana®2. Asi, la ruptura de las expectativas
serd vivida como una traicion a la confianza y, como tal, sera
acompafiada de fuertes reacciones emocionales por parte de aquellos
que se sienten traicionados: ira, frustracion, desconcierto, etcétera.

La contribucion de Garfinkel refuerza la idea precedentemente
expresada, segun la cual las elaboraciones de Schutz proceden a través
de la construccion del nucleo esencial de un fenémeno que es siempre
susceptible de una ulterior complejizacion. La misma fenomenologia
de la accion, posterior a los trabajos de Schutz, devuelve las raices de
la dimension moral a la intersubjetividad, a la reciprocidad de
perspectivas. “El mundo social -dice Luckmann-, el campo de las
interacciones humanas, es un orden intrinsecamente moral”. Y si su
origen historico abre la puerta a la basqueda de una proto-moralidad
universal (Luckmann 1995), la base, el supuesto estructural de la
constitucion de la dimension moral debe identificarse en la reciprocidad
de perspectivas (Luckmann 2002: 21).

7.Denzin subraya que mientras Weber, Mead, Schutz, Cicourel se
mueven en una Optica cognitiva, la teoria de Garfinkel incluye la
dimension emocional, la que asume un rol constitutivo*3. “Los estudios

constituye, por ende, un rasgo profundo, constitutivo, de la actitud natural
También Luhmann asume la confianza como rasgo de base. Esta, dice el autor,
puede ser aceptada como “un hecho incontestable, como ‘naturaleza’ del
mundo o del individuo. Cada dia tenemos confianza en esta cosa de por si
obvia. Para la vida de todos los dias, entendida en este sentido fundante, es un
componente de su horizonte” (Luhmann 2002: 5). Y también: “desde el
momento en que otro individuo tiene un accesodirectoalmundo, podria vivir
todo de modo completamente diverso a mi, volviéndome profundamente
inseguro(ib.:9).

“2 El concepto de confianza en la acepcionde Garfinkel recupera de hecho las
“formas pre-contractuales del contrato”. La asuncionde la reciprocidad de las
perspectivas constituye la base de lo social, de la puesta en comin. Sifalta, lo
social se disuelve. Garfinkel en su analisis usa el concepto de “anomia” para
indicar el estado de incerteza, de estancamiento, que se determina. Pero el
sentido en el cual es usado el concepto es mas radical que el durkheimiano,
desde elmomento en que se colocaal nivel de la actitud natural, como ocume
en el pensamientode Schutz.

43 Sus estudios muestran “el fundamental terror emocional que se manifiesta
cuando estén suspendidas, destruidas o radicalmente alteradas las estructuras
takenfor granted del mundo de lavida cotidiana(...). La frustracion, larabia,
la expresion de miedo (...) muestran el fundamental compromiso moral y
emocional” de los miembros” (Denzin 1984: 143).
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de Garfinkel revelan la emocionalidad subyacente a los codigos morales
taken for granted (que se dan por sentados) en el mundo de la vida
cotidiana. Su investigacion puede interpretarse como una indicacion en
direccion a una teoria emocional de la comprension y de la
interpretacion, en oposicion a una teoria puramente cognitiva” (Denzin
1984: 143).

Sigamos esta “direccion” tomando como referencia el
pensamiento de Durkheimen la lecturade Garfinkel y el de Anne Rawls
(sin entrar enel problema de la correcciénde la interpretacion). Lectura
que acentua la relevancia de la funcion de la esfera emocional-afectiva
respecto a la lectura tradicional.

Aungue los niveles implicados son diferentes, del mismo modo
que las dimensiones cognitivas y emocionales puestas en juego,
veremos los elementos de contiguidad entre el nosotros de Schutz y lo
social durkheimiano. El punto de base es, por cierto, la trascendencia
de la subjetividad, de la constitucion de lo social.

a. El “lugar” del analisis de Schutz, como se ha dicho varias
veces, es la We-relation. La que hace principalmente referencia a la
dimension cognitiva, mientras que la emocional-afectiva es destacada,
pero permanece en segundo plano, sin una elaboracion especifica. El
nosotros es la fusion de dos corrientes de consciencia (el compartir el
tiempo interno, tiempo cualitativo) que se experimentan como un Unico
flujo. Es el primer constituirse en el “presente vivido” del sentido de lo
colectivo, una experiencia que me trasciende, en tanto que entre las
experiencias trascendentes es la mas préxima. Si para Schutz el tiempo
vivido es la forma de la experiencia, el compartirlo es el elemento
basico, la sustancia profunda de lo social (Muzzetto 2006: 347).

La relacion-nosotros revela la constitucion de la célula de lo
social como trascendencia simbolica. Al continuar el camino hacia la
constitucion del “cuerpo” mas amplio de lo social vemos que el
significado de la experiencia del nosotros puede ser tomado para
apresentar un agregado mayor y esto, a su vez, para apresentar otros
agregados aun mayores. O cualquiera de ellos puede ser la base para
apresentar una experiencia radicalmente diferente, una experiencia
perteneciente, por ejemplo, a la esferade lo sagrado. Pueden tenerse,
por tanto, complejas cadenas de simbolos, colocables en diversos
planos (simbolos de simbolos de simbolos, etcétera) en diversas
regiones del mundo social.

Hay que agregar que Schutz, pese a seguir un recorrido
cognitivo, prepara, por asi decirlo, el terreno para incluir la dimensién
emocional-afectiva (dimension presente, por cierto, a través de las
relevancias y la recuperacion del Dasein). Lo social nace en el estrato
pre-predicativo de la experiencia y en el mundo simbdlico. El primero
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es el lugar en el cual la dimension emocional-afectiva tiene menos
“controles”, representa un espacio privilegiado, es el lugar del
inconsciente, de los sindromes motivacionales. El segundo es el lugar
en el cual la comprension de los significados consiste en el hacer
“experiencia (...) existencialmente” como ‘referencia a algo
trascendente que se desvanece en el punto limite”. Un simbolo solo se
puede captar con otro simbolo.

b. El “lugar” de la reflexion de Durkheim es el ritual. La
dimension principal es la emocional. Observan Gene A. Fisher e Kyum
Koo Chon que mientras varias teorias, de las cuales “un buen ejemplo
lo constituye el pensamiento de Mead, dejan de lado las emociones,
focalizando la atencién sobre los simbolos compartidos”, “para
Durkheim la experiencia emocional de la efervescenciacolectivaes una
condicioén necesaria para crear y mantener la sociedad” (Fisher e Chon
1989: 8). La efervescencia colectiva se consigue fundamentalmente en
los rituales, fenémenos sociales complejos de los cuales Durkheim
ofrece una descripcion que involucra varios aspectos. “Una verdadera
y auténtica descripcion fenomenoldgica -observa Fele- (...) en la cual
se puede ver el origen, el manantial de la fuerza primigenia con la que
los miembros ‘sienten’ la existencia de un dominio sagrado” (Fele
2002: 211). En la deconstruccion etnometodolégica del anélisis
durkheimiano el nivel simbodlico del ritual no esté involucrado en
primera instancia. En primer lugar, el ritual consiste en sonidos y
movimientos socialmente constituidos, socialmente orientados y
socialmente inteligibles; y la efervescencia se origina, en primer lugar,
en la presencia fisica, en la proximidad, en la accesibilidad mutua, en el
estar juntos. “El solo hecho de la aglomeracion -dice Durkheim- (...)
actia como un estimulante de excepcional potencia. Tan pronto como
los individuos estan juntos, de su reunion brota una especie de
electricidad que los transporta con rapidez a un grado extraordinario de
exaltacion” (Durkheim 1963 [1912]:238).44 EI comentario de Fele es
que, si bien el ritual puede originarse “por cualquier tipo de creencia o
representacion que constituye el motivo de reagrupamiento (...), la
excitacion y el desplazamiento estan dados por una caracteristica
fuertemente interna del reagrupamiento mismo: el motivo no exterior
es el simple hecho de que los cuerpos estan tan proximos uno del otro
que hace brotar la energia y la potencia del compromiso. Es la
aglomeracion de personas, su presencia fisica reciproca, su mutua
accesibilidad, lo que constituye lo excitante y la razon misma de la
implicacion” (Fele 2022: 211-212). Los individuos advierten la
diferencia de esta experiencia en comparacion con la de la vida

44 Este es un pasaje de la descripcién de unaceremonia llamada corrobori.
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cotidiana. La sienten como caracterizada por la presencia de fuerzas
inusuales, fuerzas mas grandes que los sujetos involucrados, que se
colocan sobre un plano més elevado, fuerzas que los arrastran, que se
imponen sobre ellos. Existen asi dos mundos, “uno es aquel en el cual
(elindividuo) lleva languidamente su vida cotidiana; en cambio, al otro
no puede ingresar sin entrar inmediatamente en relaciéon con potencias
extraordinarias que lo estimulan hastael frenesi:el primero es el mundo
profano; el segundo es el de las cosas sagradas” (Durkheim 1963
[1912]: 241).

Asi, el mana, una fuerza que esta en todas partes y en ninguna
en particular, se siente directamente como una emocién que nace de la
efervescencia colectiva. Y la misma fuerza determina el nacimiento de
las categorias, también ellas asumidas directamente, sin mediacion de
los sujetos.

Lo que hay que subrayar también es que el elemento emocional
posee la prioridad genética de los procesos. Es al elemento emocional
adonde se reconduce lo sagrado, lo social y las categorias mismas del
pensamiento racional. La especificidad del caracter emocional de la
experiencia de las fuerzas sociales y morales activadas por los rituales
es esencial para eclipsar las tendencias pre-sociales del sujeto y dar vida
a las tendencias socio-racionales. Existe una diferencia fundamental
entre “la experiencia de las fuerzas sociales y la percepcion de las
fuerzas naturales”. Las fuerzas sociales “son inherentemente dindmicas
y continuas”, “pero sobre todo se perciben a través de una facultad
diferente de la mente; una facultad emocional” (Rawls: 2004: 15). La
diferencia puede ser resumida (si bien no existe una separacion total)
en la dupla natural-sensacion, social-emocion. Solo la segunda dupla
esta en condiciones de crear las categorias.

Siguiendo el recorrido de la etnometodologia vemos el
nacimiento de las representaciones colectivas, de lo simbolico: los
rituales, en la primera dimension de “sonidos y movimientos podrian
crear los mismos sentimientos en los participantes de los grupos
reunidos. Estos sentimientos, a su vez, podrian crear series basicas de
ideas compartidas sin las cuales (...) no se podria alcanzar una mutua
nteligibilidad (...) Se tiene, asi, el nacimiento de narrativas cuyo
proposito es explicar el origen de estos sentimientos. Estas narrativas
se conocen como creencias religiosas” (ib.: 14). Esta claro que las
creencias ingresan en este momento de modo constitutivo en el ritual.
El fendmeno adquiere su complejidad, sus aspectos a la vez
emocionales y cognitivos.

El nacimiento de lo social, incluso en Durkheim, trasciende al
sujeto. “Para la conciencia individual [es] un objetivo trascendente: en
efecto, ella va mas alla del individuo en todas las direcciones (...). Y
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al mismo tiempo que nos trasciende es también inmanente y lo sentimos
como tal. Nos trasciende y esta tanto en nosotros (...) y a través de
nosotros” (Durkheim 1979 [1906]: 182). (Schutz no podria no suscribir
estas reflexiones). El ritual es el crisola partir del cual tiene origen lo
social. Y en el cual nace también el sujeto-social, la parte social del
homo duplex, ademas de las categorias del pensamiento racional. La
intersubjetividad permanece en la sombra.

8. Finalmente, es necesario dar otro pequefio paso hacia la convergencia
(tanto como sea posible) entre Schutz y Durkheim, util en el camino en
direccion a una vision mas completa de la intersubjetividad. VVolvamos
al pensamiento de Buber. El autor asume la dimensién emocional
reconduciéndola, noal crisolde los cuerpos reunidos, sinoa la relacion,
al between como lugar primario. “Al principio esta la relacion”, dice el
autor (Buber 1997: 72). Los “procesos de relacion” y las “situaciones
de relacion” representan “la experiencia vivida de lo que esta frente a
nosotros”. En este caso la reflexion del autor no refiere solo a la
dimension (digamos) “estructural”, sino también a la “temporal”. En el
niflo y en el primitivo “a nivel mas precoz e indefinido se muestra la
originariedad de la tension hacia la relacion™ (ib.: 72). Asi, en el
lenguaje de los “primitivos”, en las construcciones “pre-gramaticales”
es visible “la auténtica unidad originaria, la relacion vivida”. El ejemplo
de coémo funciona nuestra expresion “muy lejano” es particularmente
iluminador; los Zuli dicen: “alli donde uno grita: madre, estoy
perdido”. Buber indica la funcion genética originaria y general de la
relacion, general porque refiere no solo a aquella entre seres humanos,
sino también entre sujeto y mundo. “Se puede suponer que no solo las
relaciones y los conceptos, sino también la representacion de personas
y cosas, se forman al desprenderse de la representacion de procesos y
situaciones de relacion. Las impresiones y las excitaciones elementales,
inspiradoras del espiritu ‘del hombre de naturaleza’, son aquellas que
provienen de procesos relacionales” (ib.: 72-73).

En todo caso hay “excitaciones elementales” producidas por el
funcionamiento de algo que esta frente al sujeto, como “la imagen en
movimiento” de la luna. “A partir de este caracter relacional inicial de
cada manifestacion, que estuvo operativo durante mucho tiempo -dice
Buber- se vuelve ain mas comprensible el elemento espiritual de la vida
primitiva”. Buber encuentra aqui el lugar de origen de “aquel poder
lleno de misterio” que es el mana. “Las apariciones a las cuales [“el
primitivo”’] atribuye ‘una potencia mistica’ son todas procesos
elementales relacionales, sobre todo aquellos procesos que lo hacen
pensar, porque excitan su cuerpo y dejan en él una imagen de emocion.
Poseen este poder la luna y los muertos que, trayendo dolor o placer, lo
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visitan secretamente de noche ...” (ib.: 73). La relacion en Buber
desempefia asi la funcion que cumple el ritual en Durkheim. El papel
privilegiado es desempefiado por la relacion entre los hombres: “solo
aqui encuentra cumplimiento la palabra, en el discurso dado y
recibido”, solo aqui “existen también el ver y el ser vistos, el reconocer
y el ser reconocidos, el amar y el ser amados”. Aqui, se podria anadir,
nacen las imagenes antropomorficas del nifio y del primitivo. Aqui, por
ultimo, las “excitaciones elementales” del nifio y del primitivo han
dejado el lugar a emociones y sentimientos complejos, a varias formas
de “intersubjetividad emocional*®.
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