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RESUMEN

En 1552, diez afios después de las Leyes Nuevas y de su fracaso en los Andes,
Bartolomé de Las Casas, publica un manual para confesores de conquistadores: Avisos y
reglas para los que oyeren confessiones de los Espafoles. La teologia moral del
séptimo mandamiento, establecida por te6logos medievales, justifica la restitucion a los
“indios” de los bienes mal habidos, siendo injustas las guerras de conquista. Los
dominicos adaptan sus tesis penitenciales al contexto andino y justifican la restitucion
por la recaudacion abusiva de tributos y la apropiacion indebida de la parte asignada al
culto, pues los conquistadores debian garantizar la evangelizacion. Teologia moral,
justicia conmutativa y derecho positivo forman un verdadero encaje penitencial que
enmarca el fracaso moral de los actores de la conquista. En las décadas de 1550 y 1560,
a cambio de la absolucién, los conquistadores, al final de sus vidas, restituyen bienes
para salir de la encrucijada del pecado en la que han caido, segun los religiosos. La
mayoria calcula su gesto, dejando a los religiosos la gestioén del dinero o del ganado
devuelto en obras pias. Los documentos muestran que se convirtid en un instrumento de
poder: la restitucién fortalecio a los clérigos, colocando a la poblacién andina en
situacion de deuda espiritual. También permitié el éxito de la imposicion de los
animales europeos en los Andes.
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ABSTRACT

In 1552, ten years after the New Laws and their failure in the Andes, Bartolomé de Las
Casas published a manual for confessors of conquistadors: Notices and rules for those
who hear confessions of the Spanish. The moral theology of the seventh commandment,
established by medieval theologians, justifies the restitution to the “Indians” of ill-
gotten goods, making wars of conquest unjust. The Dominicans adapt their penitential
theses to the Andean context and justify restitution for the abusive collection of taxes
and the misappropriation of the part assigned to worship, since the conquerors had to
guarantee evangelization. Moral theology, commutative justice and positive law form a
true penitential fit that frames the moral failure of the actors of the conquest. In the
decades of 1550 and 1560, in exchange for absolution, the conquistadors, at the end of
their lives, restored property to get out of the crossroads of sin into which they had
fallen, according to the religious. The majority calculates their gesture, leaving the
management of the money or livestock returned in pious works to the religious. The
documents show that it became an instrument of power: the restitution strengthened the
clerics, placing the Andean population in a situation of spiritual debt. It also allowed the
successful imposition of European animals in the Andes.

KEYWORDS: restitution; Latin America-Andes; religion; 16th century.

Aliocha Maldavsky. Catedratica de Historia Moderna e Iberoamericana (Universidad
Paris-Nanterre). Dirigio el Instituto Francés de Estudios Andinos (2020-2023).
Historiadora de las misiones jesuitas en el mundo ibérico y de las inversiones laicas en
las instituciones religiosas durante la dominacién espafiola, investiga actualmente las
razones y modalidades de la restitucion de bienes a los indigenas por los conquistadores
en los Andes (siglo XV1), asi como la imposicion de los animales europeos en América
y la historia ambiental y econdmica de los Andes coloniales. Ha publicado el libro
Vocaciones inciertas. Mision y misioneros en la provincia jesuita del Peru en los siglos
XVI'y XVII (2012), Madrid-Lima, CSIC-IFEA-Universidad Ruiz de Montoya, y, con
Roberto Di Stefano, Invertir en lo sagrado: salvacion y dominacién territorial en
América y Europa (siglos XVI-XX) (2018), Santa Rosa, EQUNLPam. Es autora de
“Teologia moral, restitucion y sociedad colonial en los Andes en el siglo XVI”, Revista
portuguesa de filosofia, 75, Issue 2, 2019, p. 1125-1148, y de «Finances missionnaires
et salut des laics. La donation de Juan Clemente de Fuentes, marchand des Andes, a la
Compagnie de Jésus au milieu du XVlle siécle», Archives des sciences sociales des
religions, 191 (2020), p. 21-43.

Correo electronico: aliocha.maldavsky@parisnanterre.fr

ID ORCID: 0000-0002-3218-1489

MAGALLANICA, Revista de Historia Moderna ISSN 2422-779X
11/21, (2024: 17-43) http://th.mdp.edu.ar/revistas/index.php/magallanica

18


http://fh.mdp.edu.ar/revistas/index.php/magallanica

“l_a restitucion de...” ALIOCHA MALDAVSKY

LA RESTITUCION DE BIENES A LOS INDIOS POR LOS ENCOMENDEROS
EN EL SIGLO XVI, PODER COLONIAL Y FRACASO MORAL

En 1552, diez afios después de las Leyes Nuevas y de su fracaso en los Andes,
Bartolomé de Las Casas, publica un manual para confesores de conquistadores: “Avisos
y reglas para los que oyeren confessiones de los Espafioles”. La teologia moral del
séptimo mandamiento, establecida por tedlogos medievales, justifica la restitucion a los
“indios” de los bienes mal habidos, siendo injustas las guerras de conquista. Los
dominicos adaptan sus tesis penitenciales al contexto andino y fundamentan la
restitucion por la recaudacion abusiva de tributos y la apropiacion indebida de la parte
asignada al culto, pues los conquistadores debian garantizar la evangelizacion. Teologia
moral, justicia conmutativa y derecho positivo forman un verdadero encaje penitencial
que enmarca el fracaso moral de los actores de la conquista. En las décadas de 1550 y
1560, a cambio de la absolucion, los conquistadores, al final de sus vidas, restituyen
bienes para salir de la encrucijada del pecado en la que han caido. La mayoria calcula su
gesto, dejando a los religiosos la gestion del dinero o del ganado devuelto en obras pias.
Los documentos muestran que se convirtié en un instrumento de poder: la restitucion
fortalecio a los clérigos, colocando a la poblacion andina en situacion de deuda
espiritual. También permitio el éxito de la imposicion de los animales europeos en los
Andes (MALDAVSKY, 2019).

Con sus “Avisos...”, Las Casas ofrecia una verdadera guia para redactar
testamentos. EI encomendero tenia que nombrar a su confesor ante escribano y darle
poder legal para restituir los bienes. También debia explicar en qué conquistas habia
participado vy si todo lo que poseia se lo tenia que agradecer a los indios. Se le instaba a
declarar si tenia esclavos nativos y a prometer que no revocaria el testamento. Las Casas
distinguia entre encomenderos que también habian sido conquistadores y los que habian

llegado después de la conquista, encomenderos ricos y pobres, a punto de morir 0 con
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buena salud. Segun el dominico, todos ellos debian devolver todas sus posesiones (LAS
CASAS, 1958). Los religiosos de los Andes, bajo la autoridad del arzobispo de Lima,
Jerénimo de Loayza, adaptaron las recomendaciones de Las Casas a la situacion andina
en 1560 en un texto firmado por los prelados de todas las érdenes religiosas entonces
presentes en la region. Guillermo Lohmann Villena (1966) fue el primero en verificar el
impacto de la amenaza de denegacion de absolucion que acompafiaba al mandato a
conquistadores y encomenderos de restituir los bienes a los indios. De hecho, las
exigencias de los clérigos se plasmaron muy pronto en sus testamentos en el Per(. A
partir de la década de 1550, incluyeron en sus Ultimas voluntades clausulas que les
obligaban a hacer restituciones y donaciones a los indios, con el fin de “descargar su
conciencia”.

Proponemos que dicha practica era mas que un sintoma de la influencia de Las
Casas y los clérigos en las conciencias de los espafioles, como han explicado la mayoria
de los historiadores (LOHMANN VILLENA, 1966, 1996; CANTU, 1975; DE LA
PUENTE BRUNKE, 1992). Al tomar en cuenta el punto de vista de los penitentes
espafoles y su percepcion de la obligacion de restituir bienes a la poblacion andina
recibida en encomienda, se pueden leer desde las aspiraciones sociales de estos
conquistadores. Si Guillermo Lohmann Villena (1966) documenta la restitucion como
influencia de Las Casas, los textos que dan cuenta de las que realizan los encomenderos
bajo la supervision de los religiosos exponen los argumentos de los antiguos
conquistadores. Su decisién de restituir se puede caracterizar como una encrucijada
entre una aspiracion a un estatus en la sociedad colonial y su fracaso moral.

Los argumentos esgrimidos en las primeras restituciones revelan la conviccion de
que los espafioles justificaban su lugar en la nueva sociedad por sus hazafias de armas,
aungue, en realidad, algunos de ellos se hubieran convertido en padres de familia y/o
administradores, ansiosos por hacer fructificar sus bienes y dejar, sino un linaje, al
menos una huella de su paso. Con el fin de las guerras civiles y el desarrollo de una
economia basada en el trabajo y el tributo de los indios, los encomenderos conocieron la
paz, el sedentarismo en el medio urbano que dominaban y una prosperidad econémica
que les daba esperanzas para el futuro. Precisamente porque esperaban fundar familias
prestigiosas, basadas en la posesion de una encomienda y en el recuerdo de sus hazafias

de armas, los encomenderos lucharon en las décadas de 1550 y 1560 para evitar la
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extincidn de la institucion al término de las dos generaciones previstas en la legislacion
real (GOLDWERT, 1957-1958). Se trataba de un contexto politico de limitacién de su
poder por la Corona y un momento de renovacion generacional, con el nacimiento y la
mayoria de edad de criollos que esperaban beneficiarse de la posicion social adquirida.
Para las primeras generaciones, esto significaba velar por sus almas, sus posesiones y
sus descendientes, que estaban destinados a prosperar en el Nuevo Mundo. De ahi el
interés de los documentos notariales, relativos a la muerte y las ultimas voluntades,
donde los penitentes plasmaban por escrito, bajo la mirada de clérigos y notarios, sus
expectativas escatoldgicas y su propia interpretacion de la restitucion.

Testamentos y donaciones: un corpus fragmentario

Guillermo Lohmann Villena (1966) explica las restituciones, basandose en la
influencia de Las Casas y revisa una cuarentena de documentos, en su mayoria
testamentos. Tras rastrear estos textos, se amplié el espectro a los protocolos del siglo
XVI del Archivo General de la Nacion, a los variados manuscritos de la Biblioteca
Nacional y a los archivos de Arequipa. Se buscaron los testamentos de encomenderos
citados en la “Relacion de los vezinos encomenderos que ay en estos reynos del Peru en
los pueblos poblados de espafioles”, redactada en 1561 por el virrey Andrés Hurtado de
Mendoza, Marqués del Cafete. Ahi el virrey enumera 477 encomiendas, 427 de las
cuales se atribuyen a particulares, perteneciendo el resto a la Corona (HAMPE
MARTINEZ, 1979). De los 256 documentos notariales del siglo XV recogidos en estas
distintas colecciones, 120 se refieren a encomenderos, y rara vez a sus esposas. De estos
120 documentos, que van de 1536 a 1600, 76 contienen clausulas testamentarias o
relativas al destino del alma y de los bienes de los firmantes.* El conjunto se refiere a 70
individuos, de los cuales 10 son mujeres.

La historiografia de la muerte fue jalonada desde los afios setenta por los trabajos
de historiadores europeos, entre los que destacan los de Michel Vovelle (1972), Philippe
Aries (1977) y Jacques Chiffoleau (1980), para el mundo francés, y el de Carlos Eire

(1995), para Espafia en el siglo XVI. Estos estudios han encontrado reciente extension

! Son 52 testamentos, 11 donaciones, 8 codicilos y cinco documentos varios, «obra pia», poderes para
testar, declaraciones ante notarios que datan de 1536 a 1600. Ademas, otros cinco documentos del siglo
XVII (4 testamentos y un codicilo) se refieren a descendientes de encomenderos que efectuaron
restituciones en el siglo XVI, se incluyen en el conjunto para comprobar si esta practica de restitucion fue
emulada por las generaciones posteriores.
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en la historiografia espafiola y francesa sobre el notariado, desde una perspectiva de
historia social (BEAUVALET-BOUTOUYRIE, GOURDON y RUGGIU, 2004;
RODRIGO ESTEVAN, 2002). Por otro lado, la historiografia americanista se ha
centrado principalmente en el uso de los testamentos por parte de las poblaciones
indigenas, como fuente privilegiada de acceso a los sin voz, que se apoderaron de esta
herramienta juridica ya en el siglo XV1 para defenderse y asegurar la continuidad de sus
linajes.? Uno de los debates recurrentes en la bibliografia que trata de los testamentos se
refiere al dialogo entre el individuo y la norma juridica que maneja el escribano
(HERZOG, 1996, 2010), quien garantiza la legalidad del acta. Mientras que la
naturaleza juridica de los documentos notariales ha llevado a los historiadores a
excluirlos de la categoria de escrituras privadas (BARDET, ARNOUL y RUGGIU,
2010), Aude Argouse (2016: 33) y Alan Arthur (1983) defienden un enfoque de las
ultimas voluntades que abre la via a una "historia del sujeto que habla™. Esto es también
lo que expresa Jacques Chiffoleau, cuando comenta la libertad del populus christianus
contenida en los testamentos: "La Iglesia controla en gran medida el ‘'momento de la
muerte' y todos los ritos asociados a él. Pero la religion de los laicos nunca es del todo la
del clero" (CHIFFOLEAU, 1980: 10).

La explotacion estadistica de los testamentos, o simplemente de los documentos
notariales, puede resultar desconcertante (ARGOUSE, 2016: 32). Incluso con series
"completas”, si es que existen, este enfoque resulta complejo, dado el caracter reductor
que implica ante la gran diversidad de la documentacion en cuanto a su enunciacion
(CHIFFOLEAU, 1980: 47-48). Ello es tanto mas arriesgado con series incompletas,
como las que ofrecen los archivos peruanos, o simplemente ante las evidentes
limitaciones de la lenta y laboriosa recopilacion de 76 textos relativos a la restitucion de
los encomenderos en el siglo XVI. Sin duda era posible proseguir nuestros esfuerzos y
completar esta muestra. Pero las lagunas existentes en los archivos sugieren
moderacién. En el archivo regional de Arequipa, que no dispone de un catdlogo
exhaustivo de sus fondos notariales, un examen somero de la sala donde se guardan los

legajos revela catorce notarios que que dejaron 101 legajos entre 1550 y 1600.% Entre

Z La bibliografia sobre testamentos indigenas es amplia. Consulta por ejemplo Argouse (2016), Kellogg y
Restall (1998), Kordi¢ Riquelme y Goic (2005), Nowack (2006), Poloni-Simard (2014), Retamal Avila
(2000), Invernizzi (2002) y Christensen y Truitt (2016).

® También hay que mencionar a Alonso de Luque, primer notario de Arequipa, cuyos documentos se
encuentran en el archivo municipal de la ciudad.
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ellos figura Garcia Mufioz, activo entre 1556 y 1600, cuyos numerosas actas hemos
consultado. De los 24 legajos registrados, numerados del 57 al 80, faltan cuatro,
probablemente robados, correspondientes a los afios 1560, que son importantes para esta
investigacion. Por consiguiente, las cifras que figuran en el resto de este articulo deben
tomarse como una tendencia, o incluso una impresion, basada en la lectura de
documentos recopilados con el mayor rigor posible, pero sin ninguna pretension de
exhaustividad.

Tampoco se trata de escribir una historia de la buena muerte y de las creencias del
encomendero de los Andes, prestando atencion a las invocaciones, suplicas y
meditaciones sobre la muerte expuestas tras el preambulo, que podrian ofrecer
variaciones sobre las costumbres peninsulares. Ademas del interés evidente de los
preambulos, en los que se indica la identidad del donante y la naturaleza del documento,
me he centrado en los elementos, o en la falta de ellos, que se refieren de algin modo a
la cuestion de la conversion de los indios, asi como en los parrafos que justifican el acto
de devolver bienes materiales a los indios y establecen los términos de esta restitucion.
Presté especial atencion a las clausulas de dispositio, que tratan de la organizacion de
los funerales, la ordenacion de las misas y los legados piadosos. Completan las
restituciones, que también se encuentran en las disposiciones relativas a los bienes y a
los herederos.* Estas dos dimensiones, espiritual y material, permiten considerar la
restitucién como parte del mecanismo que permitio a estos laicos espafioles hacer de su
muerte un momento fundador de sus raices americanas. Observando la acumulacion de
servicios funerarios y misas, y su relativa "democratizacién” en la region de Avifion a
finales de la Edad Media, Jacques Chiffoleau constata una mutacién en los afios 1340-
1450 que resume en la expresion "pérdida de los antepasados y de la costumbre™ (1980:
431-432). Vinculada a la crisis, las pestes y el desarraigo de los vivos en la sociedad
urbana, esta pérdida supuso formar familia con los santos y las animas del Purgatorio,
cuyo culto florecia en la época. Los espafioles en América llevaron consigo las practicas
ya presentes en los testamentos madrilefios de principios del siglo XVI, estudiados por
Carlos Eire (1995). La restitucion a los indios afiadié otro elemento, americanizando los
actos solemnes con los que estos individuos desarraigados, lejos de sus pueblos,

antepasados y familias, gestionaban el final de sus vidas. De este modo, hacian un

* Sobre la redaccion de las clausulas testamentarias, consultar Victor Tau Anzéategui (1971).
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balance del pasado y sentaban las bases del futuro, en beneficio de sus almas, de sus
eventuales descendientes, pero también de lo que creian que debia ser la nueva sociedad
que se estaba entonces formando.

Todos estos elementos nos invitan a contar una "historia del sujeto hablante”,
como la define Aude Argouse, que se articula en el testamento a través de las tres etapas
del acto:

"Huella e impronta se conjugan en el presente del acto testamentario, es decir que lleva
una huella escrita de las cosas pasadas, garantizada Unicamente por la memoria del
disponente, y deja una impronta para la posteridad, garantizada por el registro en el
cuaderno del escribano™ (ARGOUSE, 2016: 39-40).

Este analisis arroja una luz interesante sobre la préctica de la restitucion por parte
de los encomenderos de los Andes. En efecto, los textos prescriptivos invitan al
penitente a relatar sus acciones pasadas en las conquistas, a expresar su contricion en el
presente de la penitencia y a demostrar una voluntad concreta de enmienda con la
accion reparadora de devolver bienes. Veremos, sin embargo, que este relato del pasado
puede no coincidir con el esperado por los confesores, y que la reparacion presente o
futura conlleva elementos creadores de memoria, cuyas apuestas son tan complejas
como las expresadas en los testamentos de los indios de Cajamarca estudiados por Aude
Argouse. En nuestro corpus de documentos, los encomenderos penitentes expresan sus
sentimientos sobre el requisito de devolver los bienes a los indios. Al restituir en sus
escrituras notariales individuales reivindican un lugar especial en la naciente sociedad
andina, amenazado por la Corona y los clérigos, cuya vision de la sociedad era diferente
de la suya. Queda clara su conviccion de que tanto su estatus social hic et nunc, como su
salvacion en la otra vida, dependian de su participacion en la guerra. En tiempos de paz,
esta soteriologia de la guerra se expresaba en el comportamiento de los sefiores, que
eran perfectamente compatibles con el acto de restitucion.

La amenaza de no obtener la absolucion tuvo un impacto real, visible en los
testamentos de finales de finales de los afios 1540 y de las décadas de 1550 y 1560, que
continudé después. Una vision de conjunto de los 76 documentos notariales del siglo
XV recogidos para estudiar la practica de la restitucion por parte de los encomenderos
muestra una clara evolucién a lo largo del periodo estudiado. Todos estos documentos
proceden de encomenderos peruanos, vecinos de diversas ciudades, principalmente

Lima, Cuzco y Arequipa. Muestran que la década de 1550 marcé un verdadero punto de
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inflexion en la mala conciencia de los conquistadores, correspondiente a la difusion de
la nocion de restitucion por los religiosos. Sin embargo, establecer divisiones
cronoldgicas plantea una serie de dificultades.

Entre 1536 y 1549, la muestra documental incluye, por tanto, 23 testamentos y
codicilos, 20 de los cuales son de encomenderos mencionados en otras fuentes y en la
bibliografia. Esta documentacion incluye cuatro referencias a legados, misas, capillas o
donaciones relativas a las almas de los indios. La primera se encuentra en 1547, cuando
Maria Martel, encomendera en Huamanga, expresa el deseo de que se digan misas por
la conversién de los indios en la iglesia mayor de Lima y en el convento franciscano.’
Pero antes debemos mencionar la excepcion representada por Francisco Pizarro que,
desde 1537, ademas de los legados para los cautivos castellanos en el Mediterraneo,
dejo una cantidad fija, sin anualidad, para que un clérigo explicara la doctrina cristiana a
los indios de Lima y Panama y pidiera misas por las almas de los indios cristianos de su
casa.® Después de Maria Martel, las otras dos referencias a la concienciacién o
evangelizacion de los indios datan de 1548, con el testamento de Gomez de Leén,’ al
que volveremos, y de 1549, con el arzobispo Jeronimo de Loaysa, él mismo
encomendero, que inicié la fundacion del hospital de indios de Lima.® De hecho, los
demas documentos de las décadas de 1530 y 1540 no llevan ninguna sefial de
restitucion a los indios. Los conquistadores pensaban sobre todo en sus familias en
Espafia, fundando capellanias en sus ciudades de origen, por ejemplo. Las primeras
referencias visibles en los documentos mencionan misas para la conversion de los
indios, o capillas, como si la restitucion solo se hubiera abierto camino poco a poco. No
podemos concluir que no tuvieran problemas de conciencia, sélo porque la restitucion
no aparece en los documentos. En 1550, Cristbal de Burgos expresa claramente su
deseo de descargar su conciencia pidiendo a Domingo de Santo Tomas que verifique lo
que puede deber a los indios de su encomienda.’ Faltan detalles, pero la mencién del

dominico en el documento y la presencia del vocabulario preciso de restitucion,

® Archivo general de la nacion del Perii (AGNP), Protocolos, siglo XVI, Pedro de Salinas, n°154 (2), f.
477-483, . 478.

® Testamento de 5 de junio de 1537, publicado por Porras Barrenechea (1936, pp. 33, 34, 49). El original
estd en el Archivo General de Indias, AGI, Justicia 1076.

" El testamento de Gémez de Ledn, redactado el 10 de junio de 1548, se cita en los documentos relativos
a la donacion de su hijo al colegio jesuita de Arequipa en 1582, Egafia (1954, pp. 147-162).

& Donacion del 7 de noviembre de 1549, AGNP, Protocolos, s. XVI, n°9, f. 556-557v.

® Testamento del 11 de agosto de 1550, publicado por Urteaga (1938).
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muestran que los esfuerzos de los religiosos estaban dando fruto. En consecuencia, la
fecha de 1549 parece la mas coherente para marcar el final de un periodo inicial en el
que la cuestion de la conciencia de los encomenderos acerca de los indios estaba
practicamente ausente de sus testamentos. Es también una fecha contextual, la del final
de la rebelion de Gonzalo Pizarro en 1549, tras la intervencion de La Gasca y la
adhesion al rey de gran parte de los rebeldes. También es una fecha "interna" para la
muestra, ya que hasta 1550 los textos no enuncian la restitucién propiamente dicha.

Cuando los poderes de los encomenderos vuelven a ser cuestionados por la
Corona, con la discusion sobre la perpetuidad de las encomiendas, a raiz de las criticas
de Las Casas y de las Leyes Nuevas, aparecen en sus testamentos clausulas especificas
de devolucion y donacion de bienes a los indios. Estas clausulas, destinadas a
"descargar la conciencia”, aparecen en la documentacion en la década de 1550. Hasta
1571, 26 documentos, entre donaciones, testamentos y codicilos, hacen referencia a 22
restituciones designadas como tales, relativas a 22 encomiendas diferentes. Estas
clausulas adoptan formas muy diversas: devolucion de grandes sumas o anualidades
empefiadas sobre bienes, exencion del tributo, pago de misas por la conversion de los
indios, donaciones a hospitales de indios en diversos pueblos de los Andes, regalos de
ropa para los indios pobres de la encomienda, obras pias en favor de los indios,
financiacién del culto durante un tiempo determinado, financiacion de las campanas de
las iglesias, regalos de ganado, legados de todos los bienes a los indios de la
encomienda. Algunos, como Francisco de Fuentes en 1560 (LOHMANN VILLENA,
1966: 29-30), arruinan y desheredan a sus familias, mientras que otros limitan sus
donativos o dejan que los clérigos evallen lo que deben.

Se percibe un nuevo cambio en la década de 1570, cuando la restitucion se
convierte gradualmente en caridad para el clero y casi deja de citar directamente a los
indios. En los 27 documentos estudiados entre 1572 y 1600, firmados por 26 personas
diferentes, siguen apareciendo restituciones a los indios, en forma de dinero o de bienes
muebles o inmuebles. Pero observamos que con frecuencia van acompafiadas o
sustituidas por donaciones de dinero o rentas a Ordenes religiosas y a hospitales
fundados para los indios. La cuestién de conciencia se mantiene, pero la forma de

reparacion cambia.’® Todo parece indicar que la restitucién en sentido estricto

19°Sobre la transformacion de esta préctica en el dltimo tercio del siglo XVI consultar Maldavsky (2014)
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constituye un paréntesis en las practicas testamentarias de los encomenderos y antiguos

conquistadores, lo que no es de extrafiar dado el relevo generacional.

De la americanizacion de los testamentos a la restitucion

En las décadas de 1530 y 1540, los legados y las obras pias, capellanias y
donaciones a conventos apuntaban hacia Espafia y el lugar de origen de los
conquistadores y encomenderos, cuando su vinculo con la peninsula era ain muy fuerte.
Segun James Lockhart (1972), muchos cajamarquinos volvieron a cruzar el Atlantico
llevando consigo sus tesoros.™* Dicha perspectiva y el deseo de mostrar a sus parientes
en Espafia las riquezas que habian obtenido en las Indias, para poder ocupar una
posicion social mas elevada, no eran ajenos a estos legados.

El testamento de Diego Gavilan ilustra bien la importancia de su ciudad natal.
Originario de Guadalcanal, en la frontera entre Extremadura y Andalucia, y compariero
de Pizarro, Gavilan llegd con la tercera expedicion, tras las capitulaciones de 1529. Se
presentd en Cajamarca como soldado de infanteria y recibié 181 marcos de plata y
3.884 pesos de oro. Acompario a Pizarro al Cuzco y participé en la fundacion de Jauja
en octubre de 1533. La toma del Cuzco le valié 437 pesos de oro y 1.300 marcos de
plata. Participé en la fundacién del Cuzco en marzo de 1534, antes de bajar a
Pachacamac en agosto del mismo afio. También fundador de Lima, fue nombrado
regidor perpetuo de la ciudad el 17 de septiembre de 1535. Se ali6 con los Pizarro
contra los Almagristas, que devastaron su casa de Lima y le robaron en 1541, cuando
Francisco Pizarro fue asesinado. Luchd en el bando real en la batalla de Chupas en
septiembre de 1542. El Unico testamento que hemos encontrado de Gavilan data de
1536, antes de la batalla de Salinas, que enfrentd a los almagristas con los pizarristas en
abril de 1538."2 Obtuvo la encomienda de Parija, una de las més ricas de la region de
Huamanga, donde se negd a establecerse durante mucho tiempo, a pesar de la
legislacion real. Sin embargo, vivia alli en 1559 (LOCKHART, 1972: 296-298; DE LA
PUENTE BRUNKE 1992a: 227-229). Su hijo, también llamado Diego, le sucedio tras

su muerte en 1569 y la encomienda seguia en la familia a principios del siglo XVII (DE

11 Consultar también Altman (1989 y 2000); Salinero (2006).

12 publicado por Angulo, Domingo de, «Testamento del conquistador Diego Gavilan, otorgado en la
ciudad de Los Reyes el 6 de octubre de 1536, por ante Domingo de la Presa», Revista del Archivo
nacional del Perq, 1V, 1926, p. 27-43.
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LA PUENTE BRUNKE, 1992a: 391). Es probable que Gavilan haya redactado otro
testamento en una fecha posterior en Huamanga, pero este documento no ha llegado
hasta nosotros.

Sus dltimas voluntades de 1536 apuntan a Espafa, su familia y su region natal.
Tras pedir perddn por todos sus pecados, sin una palabra sobre las conquistas en las que
ha participado, pide ser enterrado en la iglesia mayor de Lima. De morir en Espafia,
desea que su cuerpo descanse en la capilla que pretende fundar con su testamento.
Declara haber encomendado 3.000 pesos de oro obtenidos en Cajamarca, asi como 300
marcos de plata, a Antonio de Vergara, de la villa de Oropesa, para una capellania en
Guadalcanal, cuyo cuidado y patronato encomienda a su padre y hermano (ANGULO,
1926: 32-37). Desea dar gracias a Dios por haberle favorecido desde su paso a América
permitiéndole adquirir propiedades, y pide que en la capilla se coloque una imagen no
especificada de la Virgen Maria y otra de Santiago. Estos intercesores son las unicas
referencias a la conquista. Para su alma, ordena que se repartan 150 misas en la iglesia
mayor de Lima, en el convento de los mercedarios de Panama y en el convento de los
dominicos de Lima. Sus otros legados se dirigen una vez mas hacia el Viejo Mundo, ya
que deja dinero para casar a seis nifias huerfanas de Guadalcanal, 300 ducados de oro
para la redencion de cautivos y financiar no menos de 950 misas distribuidas entre
varios conventos e iglesias de Guadalcanal, por su alma y las de sus padres y abuelos.
El resto del testamento enumera una serie de legados a su familia en Espafia y el pago
de deudas contraidas con espafioles en América. (ANGULO, 1926: 39-40)

En 1536, pocos afios después de la conquista, Diego de Gavilan siente que su
salvacion se vincula con su ciudad natal. Esto se puede medir facilmente comparando el
namero de misas solicitadas en Indias (150) y en Guadalcanal (950), donde la capellania
debe financiar a perpetuidad una misa diaria por su alma y las de sus antepasados. Si el
Purgatorio no tiene una ubicacidn precisa, la geografia de los legados piadosos de este
conquistador es clara, pues elige claramente su lugar de origen. Su conciencia ain no
Ileva rastro de sus aventuras americanas.

Del mismo tipo son los testamentos de Juan de Barbaran (10 de julio de 1539),
Alonso Martin de San Benito (30 de octubre de 1540) y Francisco de Ampuero (27 de
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mayo de 1542)." Este Gltimo fue una figura importante, ya que se cas6 con la fiusta Inés
Yupanqui, hermana de Atahualpa, compariera de Francisco Pizarro y madre de sus hijos
naturales, a los que Ampuero protegid tras el asesinato del conquistador en 1541.
(LOHMANN VILLENA, 1983: 37-39). A su testamento hecho en Lima en mayo de
1542, afadi6 un codicilo el 14 de septiembre del mismo afio, dos dias antes de la batalla
de Chupas, que enfrentd a los almagristas con los partidarios del rey, liderados por
Cristobal Vaca de Castro, cerca de la ciudad de Huamanga.'® Tras el asesinato de
Francisco de Pizarro y durante todo el periodo de la toma del poder por Almagro, entre
junio de 1541 y septiembre de 1542 (batalla de Chupas), reinaba una gran confusién en
las recién fundadas ciudades espafiolas de los Andes. Partidarios y adversarios de
Almagro se mataban y saqueaban unos a otros. (ZARATE, 1967: 639-660) Esto explica
que acudieran al notario para enunciar sus Ultimas voluntades o afiadir codicilos, como
lo hizo también Juan de Barbaran el 12 de julio de 1542, tres afios despues de su
testamento. Entre los textos elaborados a toda prisa figuran los de Tomas Faler, el 19 de
julio de 1542," Diego de Destre, el 24 de julio de 1542, (URTEAGA, 1930) y Alonso
de Mesa, firmado el 12 de septiembre de 1542, en el campamento militar de Chupas, en
el que hace referencia directa a la batalla y a su lealtad al rey. (LEE, 1928) Podemos
imaginar a Pedro de Salinas, fiel escribano de los conquistadores, yendo de declarante
en declarante y anotando las Gltimas voluntades de los combatientes, deseosos de no
morir intestados.® Algunos ya han recibido encomiendas, mientras que otros las
obtienen en los repartos siguientes. Todos tienen tratos con los indios y han participado
en las guerras de conquista, sin haber tomado parte necesariamente en el botin de
Cajamarca. Todos piensan en misas, en una posible capellania en Espafia, en los
cautivos de los moros, expresando una sensibilidad politico-religiosa muy mediterranea.

Todavia es demasiado pronto para expresar su mala conciencia para con los indios.

13 El testamento (1539) y codicilo (1542) de Juan de Barbarén, fueron publicados por Angulo (1926), el
de Martin de San Benito por Urteaga (1928) y el de Ampuero por Angulo (1929).

1 E| codicilo también fue registrado por Pedro de Salinas, en Huamanga, el 14 de septiembre de 1542,
AGNP, Protocolos, siglo XVI, Pedro de Salinas, nim. 153, f. 810-811v.

5 AGNP Protocolos, siglo XVI, Pedro de Salinas, n°153, f. 244v-246v.

'8 Fue el caso de Andrés Jiménez, uno de los cajamarquinos y fundador de Arequipa en 1540, fallecido en
Chupas, cuyo testamento fue redactado por Baltasar de Armenta, mas de un mes después de la batalla, el
24 de octubre de 1542, en virtud de un poder otorgado en julio del mismo afio por Pedro de Salinas
(Urteaga, 1937). Sobre las practicas testamentarias en los campos de batalla europeos a finales del siglo
XVI, véase Parker (1982, 171-172).
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Ya en 1544, notamos una clara americanizacion de la practica testamentaria, con
el testamento de Diego de Aglero, presente en Cajamarca y entonces encomendero de
Lunahuand, una de las encomiendas mas ricas de la jurisdiccion de Lima. (URTEAGA,
1929) Pide ser enterrado en el convento de Santo Domingo de Lima donde financia una
capilla, construida por "sus" indios, con su capellania, destinada a proporcionar dos
misas semanales por la salvacion de su alma, a perpetuidad. Deja a los indios pobres de
Lunahuand 100 pesos anuales para vestirlos, como gesto de caridad. El testamento
menciona algunos legados piadosos en Espafa y dispone que, en caso de que su hijo no
le sobreviva, sus bienes se envien a su pueblo natal, Deleitosa, en Extremadura, para
dotar a jovenes huérfanas de su familia o de la de su esposa. Segin Lockhart (1972:
209-212), Diego de Aguero fue probablemente un hidalgo, reclutado por Pizarro en
Extremadura en 1529. Aunque nombra a sus padres en su testamento, no parece querer
conservar un vinculo con su familia espafiola tras su muerte, ya que la mayor parte de
sus legados se refieren a Lima, donde vivia con su familia. En 1538 se casa con Luisa
de Garay, hija del adelantado Francisco de Garay, gobernador de Panuco en Nueva
Espafia, y cuando hace testamento, en septiembre de 1544, ya tiene un hijo de dos afios,
que le sucede en su encomienda tras su muerte en octubre del mismo afio. Los Agliero
son uno de los linajes limenses mas prestigiosos todavia en el siglo XX, gracias a este
ilustre antepasado. Sus Ultimas voluntades apuestan en un destino americano para su
cuerpo y para su alma en la otra vida gracias a la capilla familiar del convento dominico
de Lima. Sin embargo, a pesar de sus evidentes contactos con miembros de esta orden
religiosa, Agllero no menciona su conciencia, que podria haber aliviado pagando una
restitucion a los indios que lo sirvieron.

Estos ejemplos ilustran la importancia del matrimonio y la familia, y por tanto de
las perspectivas de una vida y descendencia en América, en la geografia de los sufragios
que conforman estos primeros testamentos. La fundacién de misas, capillas y ermitas
financiadas por los antiguos conquistadores en las décadas de 1530 y 1540, en Espafia o
en los Andes, son practicas perfectamente coherentes con lo que ocurria en Europa en la
misma época, como muestra el estudio de Carlos Eire (1995: 168-231) sobre los
testamentos en el Madrid del siglo XVI o el trabajo de Anne-Valérie Solignat (2012)
sobre la nobleza de Auvergne. Sin embargo, aunque el Purgatorio no tuviera una

ubicacién precisa, la opcidn de pagar por una capellania en América muestra una clara
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voluntad de establecer y perpetuar un vinculo social local, una vez tomada la decision
de no regresar a Espafia. Era la linea de la legislacién real que condicionaba el derecho a
disfrutar de la encomienda a la residencia en la localidad espafiola mas cercana (DE LA
PUENTE BRUNKE, 1992a: 53-56). Al financiar lugares de culto y misas perpetuas
destinadas a acortar el periodo de purgatorio contribuyen también a construir un entorno
visual cristiano, con conventos, iglesias y capillas, donde el quehacer de los sacerdotes
y la liturgia catélica diaria se manifiestan con el murmullo de las misas y el sonido de
las campanas, asi como el aroma del aceite y el incienso. La contribucion de los laicos a
la creacion de un espacio visual, auditivo e incluso olfativo marcado por el catolicismo
depende también de esta americanizacion de los testamentos.

Segun los historiadores las restituciones aparecen en los testamentos de los
encomenderos en la década de 1550 por la influencia de Las Casas y los dominicos. Los
vinculos son precoces, en la persona de Vicente de Valverde, presente en Cajamarca y
luego obispo de Cuzco a partir de 1538. EI cambio que se produce a partir de la década
de 1550 se ilustra mejor con el ejemplo de los conquistadores y encomenderos, de los
que hemos podido rastrear varios documentos notariales redactados entre la década de
1540 vy finales del siglo XVI. Es el caso de Nicolas de Ribera “el Viejo”. Conocido
como el primer alcalde de Lima, Nicolas de Ribera, Ilamado "el Viejo", por su
respetable edad, mas de cuarenta afios cuando llega a los Andes, y para distinguirlo de
su tocayo, también regidor de Lima.'” Nacido probablemente en 1487, procede de Torre
Alhaquime, al noreste de Cadiz y Jerez, en Andalucia. Se dice que acompafia a un tio a
Melilla y luego a las Indias, llegando a Tierrafirme en 1522 con armas y caballos.
Participa personal y econdmicamente en las exploraciones del Pacifico desde Panama
entre 1524 y 1528, y es uno de los que, con Pizarro, emprenden la ruta de los manglares,
pasando hambre en la isla del Gallo, por lo que méas tarde es nombrado caballero.
Nicolas de Ribera parte con la segunda expedicion, acompafado por Diego de Almagro,
pero no participa en la captura de Atahualpa en Cajamarca, adonde llega el 28 de junio
de 1533. En 1535, contribuye a la fundacion de Lima, por lo que es nombrado regidor
vitalicio. Partidario de Pizarro contra los almagristas, vive en su encomienda de Hurin
Ica, en la jurisdiccién de Lima, en 1541, cuando Francisco Pizarro es asesinado en
Lima. (DE LA PUENTE BRUNKE, 1992a: 439) En 1542 participa en la batalla de

7 Declara en 1535 ser de edad de 48 afios. La biografia de referencia es la de José de la Riva Agiiero
(1935)
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Chupas junto a las tropas reales. Se casa en 1539 con dofia Elvira Davalos Solier, con la
que tiene al menos ocho hijos entre 1540 y 1555. Partidario de Gonzalo Pizarro,
participa en la expulsion del virrey Blasco Nufiez Vela en septiembre de 1544, pero se
une a La Gasca y participa en la batalla de Jaquijahuana en 1548, antes de luchar contra
Hernandez Girdn en 1553 y 1554. (RIVA-AGUERO, 1935: 5-25)

Riva-Aglero cita cinco documentos con Ultimas voluntades y cree que muere en
1563, algun tiempo después del altimo codicilo conocido. El 22 de marzo de 1547 firma
su primer testamento en Ica, ante el notario Pedro de Lison. Existe un codicilo posterior,
hecho en Lima el 30 de octubre de 1547, ante Pedro de Salinas.'® EI 13 de mayo de
1556 funda un hospital para los indios de su encomienda, con un acta redactada ante
Alonso de Valencia (VARGAS UGARTE, 1953), y vuelve a otorgar testamento dos
afios despues, el 27 de octubre de 1558, que completa con un dltimo codicilo en Lima,
del 4 de enero de 1563. Junto con su esposa, funda la capilla de Santa Ana en la catedral
de Lima el 17 de diciembre de 1545 como lugar de entierro familiar, obteniendo el
patronazgo perpetuo en 1553. No es seguro que Riva-Aguero tuviera acceso al primer
testamento, pero cita la fundacion de la capilla, sin proporcionar ninguna referencia,
detallando las disposiciones tomadas por Nicolas de Ribera y su esposa en la década de
1540.* Ademés de financiar misas por el descanso de las almas de los miembros de la
familia, en 1545 el matrimonio menciona misas por los indios bautizados de su
encomienda, "en remuneracion y descargo de los tributos” (RIVA AGUERO, 1935: 26)
que éstos les pagaban. Riva-Aglero no menciona ninguna restitucion en el testamento
de marzo de 1547, lo que confirma el codicilo de octubre, dedicado a asuntos
comerciales.

Casi diez afios después, el 13 de mayo de 1556, con motivo de la fundacion del
hospital de indios de Ica, donde se encontraba su encomienda, Nicolas de Ribera declara

gue quiere expiar sus pecados Y restituir,

“[...] a causa de no haber enteramente guardado la orden que para justificacion de la
dicha conquista era necesaria, y por haber cometido algunos excesos, asi en el maltratar a
dichos indios como en haberles tomado algunas cosas indebidamente, o haber cobrado o
recebido de ellos algunos tributos demasiados y fuera de los que honesta y buenamente,

'8 Codicilo de Nicolas de Rivera el Viejo, Lima, 31 de octubre de 1547, AGNP, Protocolos, siglo XVI,
Pedro de Salinas, n°154 (2), f. 496-496v.

9 Al no indicarse ninguna referencia de archivo especifica, los documentos son accesibles a través de las
publicaciones citadas. Sélo tenemos acceso directo al codicilo, conservado en el AGNP.

MAGALLANICA, Revista de Historia Moderna ISSN 2422-779X
11/21, (2024: 17-43) http://th.mdp.edu.ar/revistas/index.php/magallanica

32


http://fh.mdp.edu.ar/revistas/index.php/magallanica

“l_a restitucion de...” ALIOCHA MALDAVSKY

sin mucho trabajo ni fatiga de sus personas, me podian y debian tributar, o por haber yo
dexado de cumplir con ellos lo que en recompensa de dichos tributos y servicios soy
obligado, o por no les haber dado tan bastante y cumplida doctrina como debia, o por
otras causa y cosas hechas sobre la conquista, podia y puedo haber incurrido en algunos
cargos de conciencia, y seria posible que esté obligado a restituir el dafio, y tengo
voluntad de salir del cargo y satisfasser a todos y qualquier indios a quien esté obligado,
para satisfazion y enmienda de lo susodicho, y por via de restitucion, como méas convenga
a la seguridad y saneamiento de mi anima.” (RIVA AGUERO, 1935: 29).

Conquista, falta de doctrina e impuestos excesivos son los motivos de la
restitucion, ya expuestos por los religiosos y difundidos a partir de 1550, cuando aun
Las Casas no ha publicado sus Avisos. Los historiadores que han publicado estos
testamentos consideran estas cuestiones de conciencia tanto como un signo de
"injerencia religiosa”, es decir, la influencia particularmente apremiante de los
confesores, como expresion de la "lealtad y religiosidad™ de los disponentes (RIVERA
SERNA, 1950), o incluso de la "rara delicadeza de conciencia en un guerrero", como
escribe Jose de la Riva-Aguero a proposito de Nicolas de Ribera (1935: 28). Pero es un
atajo facil pensar que, por el hecho de ser guerreros, estas personas no tenian conciencia
religiosa. El estudio de los manuales para soldados cristianos muestra que el campo de
batalla, donde la muerte es omnipresente, es un lugar especial para el cuidado del alma
(BOLTANSKI, 2014; LAVENIA, 2009, 2013a, 2013b).

¢Influencia lascasiana y/o devocion exacerbada? No es necesario ni posible elegir.
En cambio, algunos de estos textos contienen consideraciones, que nos invitan a
reflexionar sobre la interpretacion que los conquistadores tenian sobre la guerra justa y
la restitucion. He aqui algunos ejemplos, que ilustran un cierto margen de maniobra por
parte de estos hombres que, al tiempo que se sometian a los clérigos, deseaban expresar

su posicion alegando su buena fe en el momento de la conquista.

Buena fe, guerra y defensa de la fe

Si aplicamos a todos los actores sociales la capacidad de apropiarse y eludir las
normas, de reaccionar ante ellas y de desarrollar estrategias de adaptacion y
negociacion, como recomienda la antropologia histérica para los actores indigenas, los
encomenderos no son una excepcién a este planteamiento intelectual y metodolégico
(RUIZ MEDRANO y KELLOG, 2010). Lo mas probable es que las restituciones
manifiesten la fe de los conquistadores, su temor al Juicio Final, ante la negativa de

absolucion por parte de los clérigos. Pero si deseaban evitar condenarse, no parece que
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los interesados se adhirieran fundamentalmente a las teorias de los tedlogos y juristas.
En efecto, algunos ejemplos de restituciones muestran un cierto distanciamiento o
incluso una clara desconfianza hacia esos argumentos teoricos. Esta actitud se observa
en los primeros parrafos, en los que declaran las conquistas en las que han participado,
tal como recomiendan los Avisos de Las Casas. Estos pocos parrafos preceden al
testamento o sirven de argumento introductorio a los documentos de donacién o de
fundacién de hospitales, segin los casos. Son a la vez un lugar donde las figuras
religiosas "interfieren" en las Gltimas voluntades de los disponentes y un lugar de
relativa libertad para los individuos, en el que cuentan sus historias en primera persona.

Los espafioles estaban acostumbrados a enumerar, en las “Informaciones de
méritos y servicios”, sus servicios prestados al rey, tanto en tiempos de guerra como de
paz. Utilizaban estos documentos administrativos, como parte de la justicia distributiva
de la monarquia espafola, para obtener pensiones o, en el caso de los encomenderos,
tras las dos vidas legalmente permitidas para la posesion de una encomienda, para
solicitar que esta pasara a sus herederos, asi como cargos civiles o religiosos.
(FOLGER, 2011) Organizados como alegatos en un tribunal, con declaraciones de
testigos, estos archivos conservan la memoria de las hazafias y acciones de los
conquistadores. Las introducciones de los textos de restitucion resumen estos
argumentos positivos: algunos encomenderos exponen su buena fe y disertan sobre la
legalidad de la conquista, en virtud del paganismo de los indios. Tres ejemplos nos dan
acceso a los argumentos de los conquistadores, revelando su actitud frente a los
tedlogos: en primer lugar el de Nicolas de Ribera “el Viejo”, cuyo destino ya hemos
conocido y cuya actitud cambié entre 1540 y 1550; en segundo lugar el de Diego de
Aguero, en cuyo testamento personal no hay rastro de restitucién y cuya alma fue
defendida por su hijo tras su muerte; y por ultimo el de Lucas Martinez Vegazo,
encomendero de Tarapaca.

En 1556, Nicolas de Ribera “el Viejo”, célebre conquistador y primer regidor
perpetuo de Lima, dond un hospital de indios en Ica, lugar de su encomienda, "para
seguridad y cuidado de [su] alma" (RIVA AGUERO, 1935: 29). Sin embargo, se opone

a la idea de que la conquista no fue una guerra justa y aboga por la buena fe:

“Yo, Nicolas de Ribera el Viejo, vecino de esta ciudad de Los Reyes, por quanto yo vine
con et Marqués don Francisco Picarro e con los demés espanoles que vinieron al principio
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a descobrir, conquistar e poblar este Reyno del Pirli e ponello debajo de la ouidiengia e
seruigio de Su Magestad e de su Real Corona de Espafia e ayudé con mi persona, armas y
caballos, como los demds, a conquistar y poblar este dho. Reyno, e lleué parte del oro e
plata de Caxamalca e otros despojos que se houieron en la dha. conquista, e rresciui e
tomé del dho. Marqués los yndios que en nombre de su Magestad me encomend6 y he
tenido y tengo en el valle de Ica, términos desta dha. ciudad, de los quales he rreceuido,
cobrado e lleuado los tributos, seruicios personales e otros aprouechamientos que me han
hecho y dado conforme a la tassa después que se hico, y antes sin ella, e no embargante
que en lo susodho. entendi con buena fee, creyendo ser permitidos por la dha. conquista, e
que justa y licitamente se podia hacer guerra a los naturales deste Reyno por ser ynfieles,
ansi para que dexassen la gentilidad en que vivian e se les predicasse el sagrado
Euangelio de N° Redemptor lesuxpo. e fuessen ensefiados en nra, sancta fee catholica,
como por hauer Su Magestad dado facultad y licencia al dho. Marqués p.a hacer la dha.
conquista e predicacién del dho. Euangelio, segun a Su Magestad le fue cometido e
encomendado por nro. muy sancto Padre el Sumo Pontifice de la sancta Yglesia de Roma,
y creyendo assi mismo que por las dhas. causas podia justa y licitamente haber parte en
los dhos. despojos e lleuar los dhos. tributos e los demas aprouechamientos, e todo lo
demas que he hauido e lleuado, e aprouechadome asi de los dhos. yndios de Ica que he
tenido e tengo encomendados, como de otros qualesquyera yndios deste Reyno, con la
qual dha. buena fee lo he lleuado e hecho e entendido en la dha. conquista e poblacion e
en todo lo demas que de suso se contiene; pero, porque a causa de no haber enteramente
guardado el orden e lo demas que para la justificacion de la dha. conquista era necessario,
e por hauer cometido algunos excessos, asi en el maltratar a los yndios como en hauerles
tomado algunas cosas yndebidamente, e por hauer cobrado e rresceuido dellos algunos
tributos demasiados e fuera de que honesta e buenamente, sin mucho trabajo ni fatiga de
sus personas, me podian e deuian tributar, o por hauer yo dexado de complir con ellos lo
que en recompensa de los dhos. tributos e seruicios soy obligado, o por no les hauer dado
tan bastante e cumplida dotrina como deuia, e por otras causas e cosas hechas en la dha.
conquista e poblacion podia e puedo hauer ynCurrido en algun cargo o cargos de
congiencia, e seria posible que esté obligado a restituir E pagar a los dhos. yndios el tal
dafio, o parte dél, e porque deseo e tengo voluntad de salir del dho. cargo e satisfacer a
todos e qualesquyer yndios que juzguen por las dhas. causas o por alguna dellas esté
obligado por tiempo, para satisfaccion e enmienda de lo susodho. e por via de cargo de
restitucion E descargo, e como mas conuenga a la seguridad e saneamiento de mi anima e
congiencia e mejor pueda hauer e haya lugar en derecho..” (RIVA AGUERO, 1935: 28-
29).

En 1563, Nicolas de Ribera “el Viejo” confirma en su testamento la donacion de

1556 y sigue declarando su buena fe:

“Digo que por quanto yo soi de los primeros descubridores y pobladores de esta tierra y
bine a ella en compafiia del Marqués Don francisco de Pizarro y atento que venian a ella
por horden de Su Magestad al descubrimiento de la tierra y por esto y por ser los yndios
infieles me parecio que con buena conciencia nos podriamos aprovechar de los despoxos
y cossas que en ellos hubiesse.” (VARGAS UGARTE, 1953: 104).

El 20 de noviembre de 1565, Lucas Martinez VVegazo, encomendero de Tarapaca,
residente habitualmente en Arequipa, pero de paso por Lima, firm6 un testamento en el

que devolvia propiedades a los indios de su encomienda:
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“Juro y declaro que desde el principio que entré en esta tierra hasta que del todo se acab6
de ganar, anduve siempre con buena fe, paresciendome que la guerra que se hazia a los
naturales de ella era justa porque la hazia gobernador cristiano y enviado por rey
cristiano, como se hiziera contra infieles turcos y moros [...] y si yo supiese que la guerra
era injusta y lo que en la tierra se av ia era mal avido, y obligado a restituir lo buscara
remedio por otra via y no viniese a Pir( ni entrara en la conquista del; y pues tuve buena
fe y Dios sabe si en esto digo verdad, y ni te6logo ni hombre humano puede saber otra
cosa de mi yntenzion porque no lo ubo.” (TRELLES ARESTEGUI, 1991: 276).

Entre los testigos del testamento de Nicolas de Ribera figura Domingo de Santo
Tomés, entonces reciente obispo de Charcas. Lucas Martinez Vegazo utiliza el término
"tedlogo”, explicando también que toma como guia la instruccion dada a los prelados en
Lima en 1560 para proceder a su restitucion. Sin duda, estas figuras inspiraron parte del
vocabulario utilizado en los textos de devolucion.

Sin embargo, sus argumentos chocaban y la posicion de los antiguos
conquistadores no era la misma que la de los clérigos que administraban la absolucién
en los Andes a mediados del siglo XVI, heraldos de la teoria de la guerra justa
defendida por Vitoria, que concluia que la conquista no podia justificarse ni por la
infidelidad o el paganismo de los indios, ni por su desobediencia a la ley de la
naturaleza, ni por las bulas papales del siglo XV (PAGDEN, 1982; NADEAU vy
SAADA, 2009). En los Andes, estos argumentos llevaron a los clérigos a impugnar
cualquier buena fe por parte de los penitentes. De hecho, el tercer parrafo de las

Instrucciones de Loayza de 1560 explica:

“Ytem se determiné q si obo alguno o algunos g pensaron g hera buena y justa la guerra,
lo qual no es de cierto g. obiese alguno destos, pero si lo obo, g con esta ignorancia le
parecia g podia quitar a los indios lo g tenian, por ser ydolatras o comer carne humana o
sacrificar hombres o por otras razones semejantes o aparentes, g le movuese a pensar ser
la guerra licita [...] seran obligados a restituir” (LOPETEGUI, 1945: 576-577).

Ni el paganismo, calificado de infidelidad, ni la idolatria, ni la antropofagia, ni los
sacrificios humanos podian justificar una guerra justa. Solo el derecho de gentes era
legitimo. Los conquistadores defienden un modelo guerrero contemporaneo en Europa
en las filas de la nobleza, que justifica las Guerras de Religién, la Liga Catolica en
Francia en la década de 1560 y la obsesién turca. (RICCI, 2002; POUMAREDE, 2009)
Expresan su conviccion de que han actuado de buena fe y declaran que sélo restituyen
el botin de los excesos cometidos y no el acto de conquista en si, cuya legitimidad
consideran garantizada por la autoridad del Papa, delegada en el rey y luego en Pizarro,
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pero también por la lucha por la fe. Ribera considera que forma parte de una cadena de
responsabilidades, pero no pretende exonerarse de su participacion en la conquista, que
reivindica como un acto guerrero, al servicio del rey y de la fe, que garantiza su estatus
y su salvacion.

La idea de que la defensa de la fe justifica la guerra es entonces comun en Europa,
contra los musulmanes en las fronteras y contra los herejes en el interior. Para los
ibéricos, esta creencia en la estrecha relacion entre guerra y salvacion se basa en el ideal
de la cruzada, con la Reconquista de la peninsula y los conflictos bélicos del norte de
Africa en los que participaron algunos conquistadores. Las ideas de Ribera no proceden
de las novelas de caballeria, pues fue soldado en Melilla, posesion espafiola en el norte
de Africa y baluarte contra los turcos. Su experiencia como soldado a principios del
siglo XV1 le hizo ver en la defensa y propagacion de la fe catolica una justificacion para
la guerra. Esta "mentalidad”, cuyos mecanismos ha descrito Ruggiero Romano (1972:
40-42), se traduce en la asimilacion de los indios con los moros del norte de Africa,
pero también con los moriscos de Espafia, por no hablar de los turcos, todos ellos
considerados infieles. El calificativo de "infieles" que Nicolas de Ribera da a los indios
no es casual, aunque se trate de un error, pues eran paganos. Nacido en un pueblo
blanco rodeado de murallas nazaries y encaramado en las colinas de Andalucia antes de
la toma de Granada, debié de codearse con los mudéjares antes de su conversion en
1501 y 1502. (DOMINGUEZ ORTIZ y VINCENT, 1978).

Segun este modelo, que hunde sus raices en la Reconquista peninsular, la defensa
y la propagacion de la fe justifican el conflicto armado, el milenarismo y la conviccién
de que la Providencia ha otorgado a Espafia un papel religioso especial (MILHOU,
2007). Segun Denis Crouzet (2006), esta soteriologia acompafia una interiorizacion del
mito de la cruzada y la guerra es un remedio para una "cristiandad presa del panico”
(2008: 53). A los conquistadores no les faltaron oportunidades en el Mediterraneo o en
Flandes para luchar contra los "infieles” o "herejes" y, de este modo, hacer la guerra
legitimamente en nombre del rey y de Dios, sin que los te6logos se metieran en ello.
Cuando estos encomenderos hacen testamentos, las tropas espafiolas combaten en Oran
en 1558, Tripoli en 1560, Pefion de Vélez de la Gomera en 1564 y Malta en 1568-1571.

Lucas Martinez Vegazo afirma que, de haberlo sabido, no habria participado en la
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conquista. Sin embargo, si se hubiera contentado con hacer la guerra contra los turcos

en el Mediterraneo, no es seguro que hubiera llegado a ser tan rico y poderoso.

Conclusiones

Los conquistadores declaran su buena fe, al tiempo que aceptan los argumentos de
los tedlogos a favor de la restitucion, basandose en el incumplimiento de sus deberes
como encomenderos y en posibles malos tratos, es decir, basandose en lo que también
es entonces la legislacion real. Los testamentos demuestran que veinte o treinta afios
después de la conquista, siguen convencidos de su derecho legitimo en virtud de la
buena fe, a pesar de citar a los dominicos méas destacados como albaceas 0 consejeros a
la hora de redactar su ultima voluntad. Su apoyo a los argumentos de los clérigos es
limitado y no se identificaban con las tesis de Bartolomé Las Casas. ¢Significa esto que
restituyen por miedo al infierno y porque los religiosos lo han puesto como condicion
para su absolucién? La retorica de la culpa influye ciertamente en este momento
concreto, que es el del testamento y la puesta en orden de una vida terrena con vistas al
maés alla. Esta es la explicacion méas frecuentemente propuesta por la historiografia.
(LOHMANN VILLENA, 1966; DEL RIO, 1997, 2005: 227-228) Sin embargo, parece
que este miedo puede ser historizado, como propone Paolo Prodi, quien escribe que el

miedo

"no es el miedo atavico a la oscuridad, al mal, a la muerte, tampoco el que deriva de una
religién que inventa fantasmas y torturas. El miedo es la ansiedad de un hombre que, en
estos siglos, es quitado del eje de la cadena de los seres, ya no tiene una posicién fija y
determinada en un orden fisico y moral del cosmos, ya no esta inserto en una jerarquia
inmutable de lo creado, sino que poco a poco llega a estar mas solo, apartado no sélo
como individuo de la sociedad que lo rodea (y a la cual ya no es incorporado de modo
organico), sino también de las generaciones que lo anteceden y le siguen en un mundo en
constante transformacién." (PRODI, 2008: 197)

En consecuencia, parece apropiado pensar en la restitucion menos como una
respuesta al panico frente al infierno y al juicio final, y mas como una forma de poner el
mundo en orden, de contribuir a la cohesién de la nueva sociedad que se esta creando en
los Andes. Es en este sentido que también es importante ver la restitucién colonial como
una forma de actuar de acuerdo con la ley del principe, no s6lo por temor al castigo o al
juicio, sino como un elemento adicional que define el lugar de cada uno, el de los

indios, el de los espafioles, en una jerarquia que esta fuera de toda duda para estos
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ualtimos. El argumento de la buena fe remite a una doble lealtad, a Dios y al rey, y es un
leitmotiv acorde con las representaciones y el ethos de la nobleza, que articulan la
defensa de la fe y el servicio al rey a través de las armas, con las recompensas que de
ello se derivan. En consecuencia, en la medida en que la encomienda es la gracia
recibida por esta accion guerrera en favor de la fe y del rey, la negacion de la
legitimidad de la conquista cuestiona los fundamentos del estatus social de los
encomenderos. La asociacion entre la defensa de la fe y la guerra es una fuente de
legitimidad para la nobleza, esencial para los conquistadores. (BOLTANSKI
MERCIER, 2011) Al insistir en su buena fe en los documentos notariales, afirman que
su estatus y la conquista son inseparables y, en cierta medida, invierten los argumentos
de los clérigos. La buena fe legitima de la conquista a posteriori.

Para un encomendero como Nicolas de Ribera “el Viejo", la consecuencia
sociopolitica de su participacion en la conquista en virtud de la lucha por la fe era que
su nobleza y estatus social quedaban justificados por sus acciones como guerrero al
servicio de Dios y de la Corona. Por tanto, hubiera sido contradictorio que un
conquistador sintiera arrepentimiento por unas acciones que también utilizaba para

obtener beneficios de la Corona.
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